ROMINE 


HARVARD 


LiBRARY 


ANUL XI Nr. 3 IULIE-SEPTEMBRIE 1959 


BUCURESTI 


ap 


- 
% 
« 
x 
fj 
4 
Fan® 
: 
pe 


REVISTA PATRIARHEE! ROMINE 


COMITE TUL DE REDA 


PRESEDIN 


P. F. JUSTINIAN 
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine 


_MEMBRI : 


P. C. Pr, ENE. BRANISTE 
Profesor la Institutul Teologic 
Universitar din Bucuresti 

_ Universitar din. Bucuresti 

Pp. C. Pr D. BELU 
‘Profesor: la Institutul Teologic 

Universitar din Sibiu 


C. Pr. N, MLADIN 
Profesor la: Institutul Teologic 
 Universitar din Sibiu 
-REDACTOR RESPONSABIL : 
P. Pr. GAGIU 
Directorul Administrafie Patriarhale 


COLABORATORI 


7 


Inalt Prea Sfiatitii Mitropoliti si Arhiepiscopi si Prea Sfintitii Episcopi ; 
Prea Cucernicii Profesori de la Institutele Teologice Universitare si 
Seminariile Teologice ; Prea Cucernicii Consilieri. Administrativi, can- — 
didatii la titlul de magistru sau doctor in Teologie, protopopii, preofii, etc. 


at 

| 

| | 

4 

| 

a 

| 

H « 

i 

i , 

) 

} | 

| 

= 
| 
= 
* 
| 
i 

«! 
i 
a | 
4 
= 
3 
| 
j 
4 
| 
f 


| | 


REVISTA PATRIARHIE!| ROMINE 


 IULIE-SEPTEMBRIE 1959 


\ 


INSTITUTUL BIBLIC $I DE MISIUNE ORTODOX 


A 


rey. 
a 
q 
; 4 
a4 
4 
WOH SY SO SY WY Oy MY SAN . SS 
WSC |Q_G AMG Hii DBR’ BEC. GQ 
QQ LY AW 
MV ROO GQ QQ SS 
MQ RR QQ QQ Q . 
OW 
SS SX \ MQ SS 
RMA AQ SQA AW 
QQ 
QQ AW | 
Noone MQ 
‘ SV SYS SS 
AN 
RW ays =. MAY Wy : 
NM QQ Qi GOH MQ MMW YW Yui ooo ROH 
WA QQ YA AM MMYXM) ON 
qq A NAA QQ QN 
~ 
a 
? 
| : 
‘ 


CUPRINSUL: 


Pag 


ANIVERSARI 
Aniversarea a 15 ani de eliberarea Rominiei. Semnificatia mesajulu adresat 
~ de Sfintul Sinod a] Bisericii Ortodoxe Romine, cu acest prilej . 347 
PROBLEME INTERCONFESIONALE 
Notiunea de dogma in teologia ortodoxd contemporand, de prof N. CH ITESCU 351 
Wiadimir Guettée si Ortodoxia, de magistrand GH. DRAGULIN . . 381i 
Pronie, har si libertate dupad Teojan, fostul episcop de de 'Preot magis- 
trand CONSTANTIN GALERIU... 
Conceptul de «chip» si implicatiile lui soteriologice, de Pr. mag. IOAN TURCU . . 414 
Tendinte sincretiste in cugetarea religioasd indiand, de Diac. prof. EM. VASILESCU 430 
INSEMNARI DESPRE CARTI SI REVISTE 
Gustaf Wingren, Die Methodenfrage der T heologie, Gittingen, 1957, p. 161, de Pr, | 
| prof. dr. N. NEAGA . . — 458 
Stefan, Mitropolit de Harkov si Bogoduhov, Prea Fericitul Constantin, Mitropolitui 
_ Kieoului, cu prilejul implinirii a 800 de ani de la incetarea din viatd, in «Revista | 
Patriarhiei din Moscova», 1959, nr. 6, pp. 60-71, de prof. I. N. 460 
LEglise Orthodoxe Russe. Organisation, situation, activité. Editions du Patriarcat de | 
Moscou, 1958, 232 pp., de magistrand GH. DRAGULIN . . 460 
Francois Massai, Pléthon et le platonisme. de Mistra. (Les classiques de ’humanisme. 
Collection publiée sous les auspices de |’Association des historiens de la Re-| 
naissance. Paris (Société d’édition «Les Belles Lettres»), 1956, 419. pp., de | 
asistent Preot I. RAMUREANU 464 
Mocxoscxoi I[latpuapxun Patriarhiei din Moscova), nr. 4- 6/1959, 
de I. NEGRESCU. 470 
{Bectuuk (Jurnalul bisericesc), organ al Bisericii Ortodoxe Bulgare, anul 
LX (1959), nr. 1-25 (ian.-iun.), de V.1. HRISTOV si I. 1. GEORGESCU 476 
Kyatypa (Cultura duhovniceascad), revisté \unaré pentru religie, filozofie, 
gi arta, editata de Patriarhia Bu anu! XXXIX (1959), n- -rele 1-5, 
de V. I. HRISTOV si I. I. GEORGESC 478 
Moravesik Gyula, Bizantinoturcica. Zweite durchgearbeitete ‘Auflage. Berlin, Akade- | 
mie-Verlag, 1958. (Berliner byzantinische Arbeiten, Band 10-11). I. Die byzanti- 
nischen Quellen der Geschichte der Tiirkvélker in — 
-XX+4876 s., de STREINU VALERIU . . 482 
BISERICA $I VIATA 
- @nirea Biseritilor crestine este posibild si necesard. Raspunsurile Prea Fericitului | 
Patriarh Justinian la intrebarile directorului ziarului «Akropolis» din Atena . & 
NOTE SI COMENT ARII | 
Pretuirea artei crestine din Rdsdrit . . . 
Atitudini nedemne si unice spiritului crestin 492 


-——— COMITETUL DE REDACTIE ————- 
Presedinte: P. F. JUSTINIAN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romine. 


Membri: P.C. Pr. ENE BRANISTE, profesor la Institutul Teologic Uni- 
i versitar din Bucuresti; N. CHITESCU, profesor la Institutul Teo- 
| logic Universitar din Bucuresti ; P. C. Pr. D. BELU, profesor la 
-Institutul Teologic Universitar din Sibiu ; P. C. Pr. N. MLADIN, 
profesor la Institutul Teologic Universitar din Sibiu. : 


Redactor responsabil: P. C. Pr. I. GAGIU, Directorul Administratiet 
-Patriarhale. 


_ ‘ 
| 
| 
{ 
4 
# 
i 
4 
S 
q 
| 
4 ¢ 
§ 
i 4 
| 
a} 
. 
ie! 
7 
‘ 
| 
‘ 
; : 
j 
+ 
| 
q 4 
i= 
i 
4 
| 
; 
. 
‘ 
| 


ANIVERSAREA A 15 ANI 
DE LA ELIBERAREA ROMINIEI 


SEMNIFICATIA MESAJULUI ADRESAT DE SFINTUL SINOD 
AL BISERICII ROMINE CU PRILEJ 


| ntuziasmul cu care poporul nostri a sdrbdtorit, la 23 August 
1959, implinirea a cincisprezece ani de la eliberarea Rominiet 
a constituit o dovadd vie a uriaselor biruinte pe care le poate 
_dobindi munca pasnicd si creatoare a unui popor care a sfd- 
rimat lan{urile oricdrei oprimdri si a devenit stdpin desti- 
nele sale. 


In imnurile de slavd ce s-au indiltat de la un capdt la altul al tarii, ag" 
prilejul acestet sdrbdtori nafionale, a rdsunat puternic bucuria intregului — 


nostru popor pentru viata noud si fericitd, pe care el insusi si-o fdureste, 
intr-o patrie liberd, in care principile morale ale muncit st binelui obstesc 
_sint far cdlduzitor si lege fundamentald. 


Intr-adevdr, drumul strdbdtut de poporul romin in cei cincisprezece 
ani care s-au scurs de la eliberarea sa de sub jugul cotropitorilor fascisti, — 
— datoritd insurectiei armate, pe care a organizat-o si condus-o Partidul — 
Comunist Romin —, reprezintdé o intreagd epocd istoricd. 


| In locul unei cirmuiri nedrepte, alcdtuitd dintr-un mdnunchi de pro- 
fitori ai muncti celor multi, a fost instaurat un regim democrat popular, 
a cdrui autoritate tzvordste din vointa nemijlocitd a poporului si al cdrut 


dinamism rezidd in | unitatea indestructibila ce existd intre popor st Bue 
vernul sdu. 


Ranile materiale ale rdzboiului au fost sindecate si, tard ina- 
poiatd, cu o agriculturd primitivd, fdrd industrie, tributard in mare parte 


‘strdindtafii, — de unde se importau majoritatea produsélor industriale —, 


Rominia a ajuns oa. tard infloritoare : mit de tractoare brdzdeazd lanurile 
_intinse si roditoare ale patriei, zeci si zeci de uzine noi s-au indltat in 
toate regiunile si nenumdrate masini, pe care pind mai tert not insine le 
_ cumpdram de peste hotare, pleacd acum spre cele cinci continente, purtind 
madrturia geniului creator si a hdrniciei poporului romin in inscriptia sim- 


pla, dar plind de | Indreptdtita mindrie: «F abricat in Republica Popularad 
Romind>. | 
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348 ORTODOXIA — 


Lumina cartii si culturii a~-pdtruns si pdtrunde neincetat in toate 
satele, in toate cdtunele, in toate casele, de unde a fost alungatd pentru 
totdeauna rusinoasa plagd a analfabetismului. Spre scolile ce se inmul- — 
tesc neincetat, se indreaptd, an de an; sute de mi de tineri, dornici sd-st 
insuseascd toate comorile stiinfeit, ca sd poatd apoi sluji cu mai multd 
pricepere munca pasnicd si mersul spre progres al poporului nostru. 


Dar, — pe lingd aceste uriase infdptuiri materiale —, s-au sdvirsit 
si in cugetele oamenilor, prefaceri de o inaltd valoare eticd, menite sad 
redea fiintei umane demnitatea ce i se cuvine. In locul egoismului — 
cultivat in vechea orinduire sociald de goand nestdvilita dupdé avutii —, 

g-a ivit constiinta profund morald a binelui obstesc, a solidaritdfii si frdt- 
tiei ; in locul dispretului fata de munca — izvorit din trinddvia pdturilor 
conducdtoare din trecut —, s-a instdpinit convingerea cd orice activitate - 
creatoare este vrednicd de pretuire si Cad munca inchinatd obstei repre- 
zintd una din ratiunile si. jrumusefile existentei omului pe pdmint; in 
locul urti fatd de alte popoare — semdnatd veacuri de-a rindul de stdpi- 
nitorii nedrepfi, in scopul pdstrdrii lanturilor robiei pe grumajii popoarelor — 
dezbinate —, infloreste acum dragostea dintre oameni, unirea lor in lupta 

_ Sfintd de apdrare a pacit si a viefit lumii intregi. 


Toate acestea sint femeiuri puternice pentru ca Biserica Ortodoxd Ro- 
mind sa aducd, — aldturi de intregul popor romin —, prinosul ei de 
cinstire si de recunostintd celor care au infdptuit istoricul act al eliberdrii 
Rominiei precum si cirmuirii democrat-populare a Statului, sub a cdrei 
infeleaptd indrumare s-au implinit nddejdile tuturor. 
_ Bundstarea materiald a celor harnici — pe care o infdptuieste guver- 
nul patriei noastre — este un ideal pe care Biserica lui Hristos l-a propo- 
- paiduit dintru inceput, dar pe care numai zilele noastre il vad transjormat 
in realitate vie. Inldturarea inrobirii omului de cdtre om, a jefutrii muncit 
-celor multi reprezenitd, de asemenea, biruinte ale dreptdfii si omeniei, pe 
care Biserica Ortodoxd nu poate sd nu le binecuvinteze si de care sd nu 
se bucure, vdzind cd ele se rdsfring si asupra fiilor ei duhovnicesti. 


Dar mai cu seamd prefacerile morale cé s-au realizat in constiinfa 

eamenilor sint demne de toatd atentia Bisericii crestine, care a ndzuit 

spre purificarea cugetulut uman de patimile si pornirile ce degradau st 
_intinau frumusefea omului pe care invdfdtura lui Hristos 

il socoteste zidit dupd chipul lui Dumnezeu. 


Stind neclintita pe temeiul dogmelor ei, care-i impun sd slujeascd 
binele, dreptatea, pacea, — Biserica Ortodoxd Romind intimpind cu bucu- 
rié pe oricine infdptuieste aceste deziderate milenare, in viata oamenilor. 

ce ralizeazd inaltele idealuri morale ale libertatii si solidaritafii umane, 
ale zidirii pdcti pe pdmint, ale dragostei si frdtiei dinfre,semeni, ale cin- 
stirti omului harnic si ale egalei indreptdtiri a tuturor oamenilor la bunu- 
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rile st bucuriile vietii, acela sdvirseste fapte care — potrivit invdtdturii de 
credinfjad a Bisericit crestine — sint binepldcute lui Dumnezeu si indrep- 


tdtesc insufletirea cu care le ‘sprijind toti cei ce cred Si marturisesc Evan- 
ghelia lui Hristos. 


Din aceste convingeri au izvorit si sentimentele cadrora membrii Sfin- — 
tului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine le-au dat expresie in «Cuvintul» 

_ adresat clerului si credinciosilor in zilele premergdtoare sdrbdtoririi celei 
de a cincisprezecea aniversdri a eliberdrii Rominiei. Dupd ce se aminteste 
avintul patriotic cu care intregul nostru popor intimpind — prin muncd 
fard preget — marea sdrbdtoare de 23 August, in pedi supremului for 
de conducere bisericeascd se spune: «Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe 
Romine subliniaza cu multumire faptul ca, in aceste frumoase si marete 
zile, slujitorii si inchindtorii altarelor dreptmaritoarei credinte din Repu- 
blica Populara Romina au dovedit c4 sint stapiniti de acelasi entuziast 
elan de munca pasnica, izvorit din cea mai curata dragoste de patrie si 
din cel mai sincer devotament fata de noua orinduire de Stat. Alatuti de 
intregul popor, ei aduc — prin munca si. prin inalta constiinta cetate- 
neasca — prinosul recunostintei lor, glorioasei Armate Sovietice si eroici- 

lor fii ai poporului nostru, care s-au jertfit pentru a ne aduce acum cinci- 
sprezece ani zorile libertatii si pentru a ingadui apoi soarelui datator de 
viata al noii orinduiri sa rasara biruitor si peste plaiurile scumpei noastre 
tari. Purtind in inimi simtaminte de aleasa multumire pentru tot ceea ce © 
‘cirmuitorii statului nostru democrat popular au infadptuit spre binele si 
fericirea poporului —, membrii Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ro- 
mine marturisesc in pragul celei de a cincisprezecea aniversari a elibe- - 

rarii Rominiei, profundul devotament al ierarhilor, clericilor si credincio- 
silor ortodocsi fata de guvernul Republicii Populare Romine si reinnoiesc — 
legamintul lor sfint de a munci cu mai mult avint. pentru inflorirea patriei : 
si de a lupta fara soivaire pentru zidirea pacii in lume». 2 


Cuvintul Sfintului Sinod — care exprimd cu fidelitate sentimentele 
 tuturor fiilor Bisericii noastre — reprezintd in acelasi timp si un exemplu 
viu de trdire a invdtdturit crestine, de slujire a inaltelor valori etice pe 
care le-a semdnat in lume Evanghelia lui Hristos. Dovedindu-se si astdzi, 
ca si altddatd, cu totul strdind de tendintele despotice si de exclusivismut 
pe care — din pdcate — il practicd alte confesiuni crestine, care au falsi- 
ficat duhul autentic al crestinismului, Biserica Ortodoxd Romina intelege 
sd rdmind slujitoare devotatd a lui Dumnezeu si a poporului in mijlocul 
cdruia isi desfdsoard misiunea ei sfintd. Ea pretuieste si ajutd orice actiune 
_menitd sd contribuie la propdsirea obsteasca St sd promoveze binele, inte- 
legerea, pacea si dragostea dintre oamenti, deoarece acestea reprezinta 
teluri sfinte pentru orice crestin advdrat. 
De aceea, Biserica Ortodoxad Romind, rdminind credincioasd invatd- 
turii ei de credintd si bunei sale tradifii, isi continud drumul ce i-a fost 
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ORTODOXIA ——— 


statornicit dumnezeiescul Intemeietor, cultivind in sufletele fiilor 
sdi duhovnicesti rivna sincerd in munca pentru progresul comun si fermi- 
tatea in lupta binecuvintatd pe care o desjdsoard in prezent toate popoarele, 
pentru apdrarea pdcii in lumea intreagd. 

Ea este incredintatd cd triumful acestor idealuri nobile reprezintd 
insusi triumful binelui asupra rdului, al luminii asupra intunericulut, al 
vielit asupra morftit ! 


Cu alte cuvinte, reprezintd pe care Biabrice crestind a propo- 
vddutt-o neincetat si de a cdrei infdptuire nu s-a indoitt niciodatd. 


_REDACTIA” 
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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


NOTIUNEA DE DOGMA 
IN TEOLOGIA ORTODOXA, CONTEMPORANA 


de prof. N. CHITESCU 


I. Introducere : Despre insemndtatea Si semnificatia dogmelor 
in Teol ogia ortodoxd 


: dumnezeiascé, zice un teolog contemporan, a dat 

credinciosilor, dupa invatatura Bisericii crestine, o cunoastere 

- totala, pentru ca ea este o intelepciune adinc religioasa, care 

scruteaza fapturile, deducind cauzele lor, si urca astfel din 
|  treapta— in treapta, pina la cauza prima, ca s-o cunoasca 
gi s-o adore. Aceasta intelepciune tine’ seama de _ integri- 
tatea si de complexitatea subiectului ei: Dummnezeu si creatia Sa, 
aSupra carora ea primeste orice descoperire de la Cel pe care Scriptura Il 
numeste «Domnul Dumnezeu .a toate stiutor, de care toate fapiele se - 
cintaresc» (I Samuil II, 3: Cintarea Anei). «Stim, scrie Apostolul iubirii, 
ca Fiul lui Dumnezeu a venit si ne-a dat noua pricepere, ca sa cunoastem © 
pe Dumnezeul cel adevdrat; si noi sintem in Dumnezeul cel adevarat, 
adica intru Fiul Sau lisus Hristos. Acesta este adevaratul Dumnezeu Si 
viata cea de veci» (I Ioan V, 20). «lar viata de veci aceasta este, ca sa 
Te cunoasca pe Tine, singurul, adevaratul Dumnezeu, Si pe lisus Hristos, 
pe Care L-ai trimis» (loan XVII, 3). lata de ce Biserica a invatat tot- 
deauna ca parasirea invataturii celei adevarate primejduieste mintuirea 
echivaleaza cu ruperea si lepadarea de comuniunea de credinta gi iubire 
cu Biserica Domnului, Trupul tainic al Lui. 


| De aceea, o invatatura adinca a Patericului ne invata asa: «Zis-a_ 
Avva T heodor iardsi: De ai un prietesug cu cineva si se va intimpla sa 


_ cada el in ispita curviei, de poti, da-i lui mina si trage-l in sus. lar de 


va cddea in eres si nu se va pleca tie, sa se intoarca degraba, taie-l1 pre — 
_ el de la tine, ca nu cumva zabovindu-te sa cazi impreuna cu el in groapa>. } 


lar Biserica, la rindul ei a lepadat de la ea pe cei care s-au rupt 
din comuniunea de credinté si iubire, dupa cuvintul Domnului.: «Daca 
ochiul tau cel drept te sminteste pe tine, scoate-l $i arunca-l de la tine... 


1. Patericul, edifia Rimnicul-Vileii, 1932, p. 88, nr. 4. 
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Si daca mina ta cea dreapta te.sminteste pe tine, taie-o si arunca-o de 
la tine, caci mai de folos ifi este sa piara unul din madularele tale, decit 
tot trupul tau sa se ducad in gheena» (Matei V, 29-30). | 
Pe linia acestei intransigente dogmatice, de absoluta nevoie pentru 
mintuire, Sfintele Sinoade au anatematizat pe cei care nu tin invatatura 
cea adevdrata, formulata de ele. Asa hotaradste, de pilda, Sinodul VI 
ecumenic: «Daca cineva nu va tine si nu va imbratisa dogmele numite 
mai jos, ci va incepe sa unelteasca impotriva lor, anatema sa lie, dupa 
rinduiala cea de acum asezata de catre Slintii Parinti aratati mai sus si 
sa se scoata ca un strain din cartea crestineascad si sa cada...». 2 
Invatatura descoperita de Dumnezeu, primita si invatata de Biserica, 
s-a numit «dogma». Prolesorul A. Vetelev, de la Institutul Teologic Or- 
-todox de la Moscova, a aratat ca aceasta invatatura dogmatica are nu 
‘numai o insemnatate «obiectiva», adica de transmitere a adevarului reve- 
lat, de care se ia cunostinta pe calea inteligentei, ci si una «subiectiva», 
- adica de prefacere a omului vechi intr-unul nou, dupa voia lui Dumnezeu. 
‘Sfintul Apostol Pavel a descris asa actiunea Cuvintului lui Dumnezeu 
asupra sulletului nostru: «Cuvintul lui Dummnezeu e viu si lucrator st 
“mai ascutit decit orice sabie cu doua taisuri si patrunde pina la despar- 
_titura dintre suflet si duh, dintre incheieturi si maduva, si destoinic este 
‘$a judece simtirile Si cuigetarile inimii. Si nu este nici o faptura ascunsa 
jnaintea Lui, ci toate sint goale si descoperite pentru ochii Celui in fata 
Caruia vom da socoteala» (Evrei IV, 5). Dogma, arata profesorul Vetelev 
‘(in «Jurnal Moskovscoi Patriarhii», nr. 9, 1956, pp. 56-57), cuprinde in 
‘ea adevarul absolut, inepuizabil in cuprinsul ei moral (de pildd, dogma 
_ despre «Fiul lui Dumnezeu cel intrupat» Si celelalte). E firesc ca dogma, 
prin insusirea ei de oamenii credinciosi, sd provoace in ei o intreaga gama 
de trdire sufleteasca, ld4untricdé, de stari harice. Un asemenea om e pre- 
facut, dupa expresia Sfintului Grigorie Teologul, «printr-o ‘schimbare 
-dumnezeiasca». In astiel de cazuri se schimba, dupa. cum vedem, nu dog- 
mele in sine, ci, sub«inriurirea dogmelor, starea launtrica a omului, pri- 
ceperea lui in cunoasterea celor religioase : ea se largeste si se imboga- 
teste in parte prin adincirea cuprinsului dogmelor. Si acestei imbogatiri 
de cunoastere nu i se poate arata limita. Asemenea dogme trec pe tarimul 
celor tradite, din sfera Jor de doctrina dogmatica, neschimbabila din punct 
de vedere verbal, schimbind si imbogatind neintrerupt priceperea si tra- 
irea sufleteasca. In aceasta consta, zice proiesorul Vetelev, ceea ce se 
-numeste partea «subiectiva» a dogmei. 
| Unii dintre- Sfintii Parinti si invatatori ai Bisericii au explicat pe 
larg, de preierin{a, cuprinsul inva{aturii de credinta crestina, ca inva- 
-tatura de credinta in sine, adica partea numita «obiectiva». Alfii se Cu- 
fundau in adincirea tainicd a dogmei, explicind pe larg inriurirea ei 
harica, vie, asupra omului credincios, asupra inimii, vointei, simtamintu- 
lui lui moral. Mult s-a ostenit in ale sale minunate cuvintari catre turma 


2. Canonul I al Sinodului VI ecumenic ; _apud dr. losit Olariu, Manual de Teo-— 
logie Ortodoxad (Caransebes, 1907), p. 6. | 
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sa Sfintul Ioan Hrisostom, in explicarea pe larg a cuprinsului launtric, 
subiectiv, al dogmei, incheie protesorul Vetelev acest alineat. 
_2..Tata, in citeva cuvinte, rostul general al dogmei in istoria Dog- 
_ maticit crestine. Despre ea ne vorbesc, mai mult sau mai putin dezvoltat, In- 
troducerile in Dogmatica. Si mai trebuie s4 marturisim ca ne vorbesc 
destul de neprecis, precum vom vedea indata. Se spune, de pilda, vorbin- 
du-se despre atributele dogmei, printre altele: Dogma este «un adevar 
invatat' de Bisericd»;% sau «un adevar propus de Bisericd»;4 sau 
«propus si definit de Biserica». 5 Ce se intelege prin aceste expresii ? 
Se intelege, oare, numai ca Biserica, prin Simboalele, Marturisirile, car- 
tile de slujba si prin orice invatatura scrisd, sau orala, venind de la 
persoane sau institutii mai mult sau mai putin reprezentative ale sale, 
ca Sinoade, ierarhi, ori dascali si predicatori, invata intr-un oarecare 
consens, Si ca aceste invataturi, care au ca temei Descoperirea se numesc 
«dogme», in general ? Sau se intelege ca «dogme» sint numai acele inva- 
taturi descoperite, care sint definite in Sfintele Soboare ecumenice ? — 
Dogmaticele citate de noi par a sustine ambele sensuri. lata de pilda ce 
citim in Dogmatica lui Macarie: El arata cd este nevoie ca Biserica insa$i 
s4 defineascd dogmele, din pricina ca insul singuratic poate gresi cind 
tilcuieste singur Descoperirea: «Dogma, scrie el, este un adevar inva- 
‘tat de Biserica. Intr-adevar, desi toate dogmele crestine, in general, sint | 
cuprinse in Descoperirea dumnezeiasca, se poate ca orice credincios, care 
vine sa scoata invatatura de-a dreptul, s4 nu inteleaga una sau alta dintre 
ele, sau sa le inteleaga cum nu trebuie, sau chiar daca o intelege cum 
trebuie, sa nu aiba increderea nezdruncinata ca intelegerea pe care o are 
este intru totul indreptatita ; de aceea Biserica a fost intemeiata de Dom- 
nul, printre altele, ca depozitara si tilcuitoarea Descoperirii Sale pentru 
toata lumea, ca «stilpul si temelia adevarului» (I Tim. III, 14), si, in 
acest scop, ea e pazita de Duhul Siint in aga fel incit sa nu poata nici sa 
rataceasca, nici sa insele pe oameni, nici sa se amageasca pe ea insasi. 
De aceea, pentru ca sa fim pe deplin incredintati ca trebuie sa recunoas- 
tem ca dogme adevdrurile descoperite, cunoscute si sa le intelegem in 
cutare sens si nicidecum in altul, trebuie, in mod necesar sa auzim aceste 
adevaruri si delinitia lor exacta din chiar gura insasi a Bisericii lui Hristos 
si, fara indoiala a Bisericii adevarate, ortodoxa». Ceea ce intelege Macarie 
prin «a auzi aceste adevaruri si delinitia lor exacta din gura insdsi a 
Bisericii lui Hristos», se vede din cele: ce urmeaza: «Chiar in acest sens 
Sinodul apostolic din lerusalim, care reprezenta intreaga Biserica invata- 
toare, a folosit cuvintul («parutu-s-a Duhului Sfint si noua», 
Fapte XV, -28), la inceputul scurtelor sale hotariri publicate mai tirziu, 
ca sa Slujeasca drept calauza tuturor credinciosilor si Sfintul Luca tot in ‘ 


3. Macarie, Théologie Dogmatique orthodoxe, traduite par un russe, t. I (Paris, 
1860), p 


4. P Oral dr. Iosif Olariu, Manual de Teologie Dogmatica - Ortodoxa (Caransebes, 


1907), p. 5. 


5. Prof. Alexiu Comorosan, Prelegeri academice din Dogmatica Ortodoxa. Partea 
speciala, revazute gi redactate de prof. Emilian Voiufchi (1889), P. 4. 
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acest sens a dat acestor hotariri numele de dogme sau de invataturi au- 


toritative (86ywata) «ale Apostolilor si ale bdatrinilor, care erau 
lerusalim» (Fapte XVI, 4). Cu acelasi inteles, de asemenea, toate sinoa- 
dele ecumenice de dupa aceea, care reprezentau, la fel, intreaga Biserica 
invatatoare, au inceput hotaririle lor ca si sinodul apostolic, cu cuvintul 
-#80Ee («parutu-s-a...») si au dat acestor hotariri numele de dogme; de 
pilda4: dogma celor o. suta saptezeci de Parinti ai Sinodului ecumenic, 
asupra celor doua voinie si lucrari in Domnul nostru lisus Hristos...». 6 
Din tot paragratul «Ideea de dogme crestine, ca obiect al Teologiei Dog- 
matice Ortodoxe» al Dogmaticii lui Macarie, reiese limpede ca «dogmes 
sint, dupa el, invataturile descoperite, pe care Biserica le-a formulat in 


solemn in Sinoadele ecumenice. Dar in paragratul urmdator, care se 
-refera la originea $i dezvoltarea dogmelor, autorul citat da drept cuprinza- 


toare: de dogme, nu numai formulele Sinoadelor ecumenice $i ale celor 


-aprobate de ele, ci toate simboalele crestine, Marturisirile ei, si Cate- 
hisme, ca acela al lui Filaret si orice invataturi va mai formula Biserica 


pe o cale sau alta, in viitor, deoarece «dezvoltarea sansa nu va inceta 


cit vor dura gresalele impotriva lor...». 


Aceeasi invatatura o ailam, cu mici deosebiri, in pce Jui Como- 
rosan7 si Olariu; 8 din ea se vede lamurit ca dogmatistii ortodocsi — in — 
circulatie in Teologia noastra —, inteleg prin «dogma» adevarul revelat 


de Dumnezeu si definit de Biserica Sa. Dar aceasta «definire» nu e _infe- 


leasd numai in sens strict, adica sAvirsita in Sinoadele ecumenice, ci si in 
sens larg, adica sub alte forme, amintite de dogmatistul Macarie, de pilda. 

Dogmatistul Ioan Mihalcescu — mitropolitul Irineu de mai tirziu —, 
a insistat mai mult asupra procesului formularii autoritative a -dogmelor. 


-Astfel el arata ca atunci «cind noua comunitate religioasa a ajuns sa se 


consolideze ca societate aparte, de sine existenta, atunci se simte nevoia 
de a-si cristaliza doctrina sa in propozitiuni scurte si precise, in care se 


-aduce la expresiune caracterul, sau liniile de demarcatie, sau confiniile, 


peste care nu este admisa trecerea acelora, care se numesc adeptii et. 
Aceste concentrate religioase nu sint altceva decit dogmele, sau unitatea 


de mdasura, sau etalonul, dupa care se formeaza notiunea de Ortodoxie 


Sau erezie. 

Din lupta violent, intre Ortorioxie Si erezie s-a ajuns la fixarea” 
in scris a dogmelor si la exprimarea lor in termeni cit mai precigi $i mai 
clari, pentru a se evita orice obscufitate de sens sau echivocitate. $i pentru 
a fi pastrate cit mai fidel si pentru a fi cunoscute cu mai multa usurinta 


de toti aderentii; se compun si se pubice Simboale si Marturisiri de cre- 
dinté sub numele de carti simbolice...».® Din cele de mai sus, se vede ca 
fostul nostru magistru oscila, ca si ceilalti dogmatisti citati, notiu- 


6. Macatie, op. cit., supra, p. 4. : 

7. Prof. Alexiu Comorosan, “op. cit., pp. “4-5. 

* 8. Prof. Iosif Olariu, op. cit., pp. 5-6. : 

9. Prof. Joan. Mihalcescu, decanul Facultatii de Curs complet de Teologie 


Dogmatica special, dactilogratiat, 1936, pp. 7-8. 


4 
‘ 
; 
| 
} 
4 
; 
4 
7 
| 
a 
= 
i 
ai 
1g 
i 
; 
4 
i 
| 
| 
| 
; 
i 
‘ 4 
| 
¥ 
a 
3 
i 
i 
ee 
=. 
i 
4 
oe! 
¥ 
4 
: 
| 
4 
| 


RATA 


ne de dogma formulata solemn, in Sinodul ecumenic si una mai larga, 
propusa de Biserica si pe alte cai, pe temeiul Descoperirii dumnezeiesti. 

Atitudinea aceasta, care vedea in invataturile formulate de Soboarele 
ecumenice dogme in adevaratul inteles al cuvintului, prototipul dogmelor, 
cu alte cuvinte,—iara insa sa micsoreze celelalte invataturi crestine, care din 
dilerite motive, n-au acest privilegiu —, este «media aurea». La dreapta 
si la stinga ei s-au precizat, in Teologia ortodoxa, doua atitudini mai ex- 
tremiste: una, reprezentata mai ales de unii teologi greci, care vor s4 nu 
se faca nici o deosebire intre invataturile formulate de Sinoadele ecume- 
nice Si celelalte invataturi, si alta, reprezentata mai ales de unii teologi 
Tusi, care primesc drept dogme numai invataturile formulate solemn de 
acest for suprem, glas al Bisericii si bucium al adevdrurilor vesnice, si — 
le socotesc obligatorii numai pe acestea. | | 

Cunoscatorii situatiei nu s-au mirat, din aceasta pricina, ca intre 
reprezentantii celor doua extreme a putut sa-se isce 0 controversa; apa- 
ritia ei este cu totul recenta, de altiel. O vom urmari cu atentie pentru ca_ 
s4 allam cit mai exact partea de adevar care domina in fiecare dintre 
antitezele acestea, pe care le va incununa, pina la slirsit, sinteza irenica. 
Cu aceasta vom verifica inca ‘o data cele ce noi insine am propus in acea- - 
sta problema, in Manualul unic de Teologie Dogmatica si Simbolica, 


iL Datele probl emei 


| Notiunea de dogma a devenit astiel obiect de polemica intre. teologii 
ortodocsi. Faptul nu poate si nu trebuie sa treaca neobservat, atit din 
pricina insemnatatii dogmelor in Biserica crestina de-a lungul mileniilor, 
-cit si pentru ca acest fapt nu este unic in genul lui. Intr-adevar, vicisi- 
tudinile istorice au facut ca Bisericile nationale, ortodoxe, sa nu aiba o 
dezvoltare uniforma, fiind supuse unor inriuriri externe deosebite. Ca 
atare si notiunea de dogma, ea insdsi, a avut de suferit de pe urma_ 
acestor influente exterioare, odata cu invatatura, cu manilestarile cultice 
si uneori cu organizarea bisericeasca. (Acest lucru este evident si in viata 
_ Bisericii Romano-Catolice, in care spiritul ei juridic a fost, totusi o pavaza_ 
impotriva deosebirilor intre partile ei constitutive, departate din punct de — 
vedere geogralic, istoric etc.; cit despre protestanti, problema nici nu 
mai poate fi pusa, cunoscute fiind deosebirile fundamentale, care-i impart 
si despart din chiar veacul XVI, datoritaé interpretarii individuale a 
Bibliei). Se intelege ca aceste deosebiri nu sint de natura sa primejduiasca 
sub vreo forma unitatea Bisericii noastre, asa dupa cum e cazul cu .deo- 
-sebirile dintre marile ramuri protestante, de pilda, ori dintre cultele 
neoprotestante. Ele sint mai mult de ordin practic; iar cele de ordin teo- 
retic nu ating nici ele unitatea de invatatura si de conceptie. Astiel de 


10. Prof. N. Chitescu, Isidor Tudoran si I. Petreuté, Teologia Dogmaticd 
Simbolicd. Manual pentru Institutele Teologice, vol. 1, (Bucuresti, 1958), pp. 81 sq. 
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ORTODOXIA 


deosebiri sint, de- altfel, inevitabile intr-o Biserica in care nu juridicul st_ 
autoritatea formeaza caracteristicile ei. 


Unii dintre teologii ortodocsi au vazut, de asemenea, in perspectivele 


‘unor deosebiri mai esentiale intre Bisericile ortodoxe, dovada Superiorita- 


tii ei, ca urmare a libertatii lor relative de viata, cult si cugetare. 


Asa le judeca un Bulgacov, ‘de pilda, scriind chiar despre dogme ; 11 
«Nu exista in Biserica Ortodoxa decit un numéar limitat de detinitii dog- 
matice formind o marturisire de credinté obligatorie pentru toti membrii 
ei. Strict vorbind, acest minimum se margineste la Simbolul de la Niceea 
si Constantinopol, care este citit la Botez .si la Liturghie, $i la definitiile 
celor sapte Sinoade ecumenice. Aceasta nu insemneaza ca aceste texte 
epuizeaza toata invatatura Bisericii; dar restul invataturii n-a fost for- 
mulat asa incit sa devina dogme obligatorii pentru toti; el nu formeaza 
decit un ‘invatamint teologic, avind legatura cu niste chestiuni deosebit 
de insemnate (de pildd cinstirea Sfintei Fecioare si a Sfintilor, Tainele, 


mintuirea, eshatologia etc.). Aga este. in general stilul Ortodoxiei: ea se | 


multumeste cu un minim indispensabil de dogme obligatorii. Este inversul | 
catolicismului roman, care tinde sa formuleze cu niste canoane tot inven- 


-tarul dogmatic al Bisericii: Desigur cA noi formule dogmatice nu sint Cu 


neputinta in Ortodoxie, formule care ar fi fixate de noi Sinoade ecumenice ; 
dar ca sa vorbim in mod strict, minimum-ul deja existent-e de ajuns ca 
si formeze o temelie de nezdruncinat pentru dezvoltarea invataturii ; 


aceasta din urma se poate dezvolta fara formule dogmatice noi, manitfes- 


tindu-se in viata Bisericii si formind noi temelii ale invatamintului teo- 
logic («teologumena»). Predominarea acelor «teologumena» asupra dog- 
melor este un avantaj propriu Bisericii Ortodoxe, care este straina duhului 
legalist, chiar in materie de invatatura. Ortodoxia nu simte nici o paguba 


‘in viata practica, chiar cind exista © oarecare deosebire de pareri teo- 


logice». 


Problema pe care a anita teologul grec Panaiot 1. Bratiotis, 11 bis, 
de la Facultatea de T eologie Ortodoxa din Atena, este urmatoarea: ce 


trebuie sa intelegem prin «dogme»? Trebuie oare sa intelegem numai 


«dogmele» propriu zise, adica cele care au fost descoperite in Sfinta 
Scriptura si in Sfinta Traditie, si au fost apoi formulate in mod solemn de 
sfintele Sinoade ecumenice ? Sau trebuie sd extindem sfera lor la toate 
invataturile descoperite in cele doua izvoare al Dogmaticii, si care au fost 


socotite totdeauna ca atare de constiinta vie a Bisericii si primite de ea 


prin acel «consensus Ecclesiae dispersae» ? Cu alte cuvinte, ne aflam in 
fata a doua sfere ale notiunii de dogma, dintre care cea dintii, mai redusa, 
o limiteaz4 la invataturile descoperite si formulate de Biserica, formulate 
sinodal, pe cind cea de a doua siera e mult mai intinsa, cuprinzind toate 
invataturile despre care constiinta vie a. Bisericit stie ca sint SOGRIPOSSIE: 


11. S. Bulgacov, L’Orthodoxie (Paris, 1932), pp. 140-141. fs 

11 bis. Aducem aici un serios omagiu venerabilului profesor atenian pentru grija 

pastrarii patrimoniului dumnezeiesc al Ortodoxe, cea una, sfinta, pohornicensss 
apostoleasca. 
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ORTODOXIA 


fie ca au fost fotmulate de Sinoadele ecumenice, tie ca n-au fost formu- 
late de ele. 


| Se pot aduce dovezi si in favoarea slerei mai reduse a conceptual de 
dogma si in tavoarea sferei mai largi. 


a) In favoarea nofiunii de «dogma» in sens : strict, se pot aduce ur- 
-matoarele dovezi: Istoria ne dovedeste ca desi Biserica a avut din veacul 
intii intreaga Sfinta Scriptura si Traditia Sfinta, predata de Siintii Apos- 
toli Bisericii, si desi Slintii Parinti n-au incetat nici un moment lucrarea 
lor in Biserica in toata epoca patristica, totusi de limpuriu s-a simtit ne- 
voia unor Sinoade, care sd ia anumite hotdriri si si formuleze anumite 
invataturi. Dovada ne-o dau Sinodul apostolic, apoi unele Sinoade locale, 
care au precedat Sinoadele ecumenice, ori s-au tinut paralel cu ele, si, 
in sfirsit, aceste Sinoade ecumenice, ele insele, care sint socotite glasul 
Bisericii si autoritatea ei suprema. Apdaritia ereziilor din chiar epoca apos- 
tolica a aratat ca Sfinta Scriptura poate fi gresit inteleasa chiar si de 
oamenii credinciosi si de buna credintaé. Omul singur poate gresi si daca 
_ @ simplu mirean si daca e membru al ierarhiei; ba, mai mult, chiar 
_ Sinoadele au putut gresi; numai Biserica, in totalitatea ei, ca Trup tainic 
al Domnului, este infailibila si aceasta calitate o au, ca voci si ca suprema 
autoritate a ei, Sinoadele ecumenice, pe care ea le-a recunoscut ca ale sale 
(sau cele locale, primite de acestea). Biserica a ales calea aceasta pentru 
lixarea invataturii ei drepte, atunci cind a simtit nevoia sa precizeze o 
invatatura, fie din pricina progresului dogmatic, fie din pricina, mai ales, 
a ereziilor. Dogmele au devenit, astiel, mijlocul de auto-aparare a Bise- 
ricii in fata eroarei, sau expresia progresului dogmatic in ea. Daca orice 
invataturi descoperite se pot numi dogme, atunci prin ce le mai deosebim 
pe cele formulate de Siintele Sinoade ecumenice, si, repetam, de ce a 
mai fost nevoie s4 se adune ele intr-o vreme in care lipsa mijloacelor de 
locomotiune punea cu totul alte probietic decit astazi, la adunarea unui 
astiel de Sinod ? | 
Din punct de vedere dogmatic, dogma reprezinta biruinta dubului 
sobornicitatii fata de individualism ; ea este o precizare bisericeasca, in 
care divinul si supra-logicul este incadrat in categoriile omenesti, logice ~ 
si coborit la inadltimile accesibile tuturor pamintenilor. De aci nevoia pre- 
cizarii dogmatice pe calea aceasta a dogmelor, aleasd de Providenta. 


| S-ar maj putea adauga ca nu intimplator invataturile centrale ale 
crestinismului, adica cele privitoare la Persoanele Siintei Treimi si la 
lumea supra-paminteascd au fost cele precizate, definite si proclamate 
solemn de Sinoadele ecumenice ; Providenta a avut. grija ca ele sa Tie 


tinute de toata lumea crestina, ««eodem sensu», aaateunant sententia», 
dupa formula lui Vincetiu de Lerini. 


b) In favoarea notiunii de dogmd, in sens larg, se pot aduce, de 
asemenea, atit dovezi istorice, cit si de ordin sistematic : | 
| Astfel, din punct de vedere istoric, se stie ca, in epoca patristica, nu 
_ S-au putut tine decit sapte Sinoade ecumenice asupra unui numar $i asu- 
pra unor subiecle limitate ( Treime $i Hristologie, angnelologie, aghiolo- 


ate 
4s 
iy 
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gie etc.) ; ‘si totusi au fost osindite nu numai ereziile privitoare la aceste 
puncte de credinta, formulate de Sinoadele ecumenice, ci si altele care 
n-au facut niciodata obiectul unei astfel de formuldri (aftarto-dochetism, 
folosirea excesiva a filozofiei in explicarea dogmelor, ¢reabilitatea Harului, 
si, in sfirsit, marea categorie a deosebirilor interconiesionale, dupa marea 
schisma si aparitia protestantismului). Pe de alta parte, cuvintul de 
«dogma» este curent nu numai in scrierile de dupa veacul IV, cind 
incep sa se formuleze in dogme invataturile descoperite, ci $i inainte 
de acest veac, intelegindu-se prin dogma orice descoperita St. 


primita ca atare de Biserica. 


Din punct de vedere dogmatic, noi constatam ca nimanui nu i-ar 
trece macar prin gind sa facd deosebire, ca autoritate, intre invatadtura 
despre. dumnezeiasca Euharistie, denumita curent «Dogma euharistica» 
si una dintre dogmele formulate la un Sinod ecumenic, desi ea n-a fost 
vreodata obiectul unei definitii din partea organului autoritativ suprem 


al Bisericii. (Bulgacov insusi si-a intitulat un studiu «Dogma euharis- 


tica»). Si in acelasi timp, daca am intelege prin «dogme» numai invata- 


-turile formulate in Sinoade ecumenice si am face o astfel de deosebire in 


favoarea acestora, atunci repertoriul dogmatic, autoritativ, al Bisericii Or- 
todoxe ar fli extrem de redus si nesocotirea celorlalte invafaturi ar aduce 
o adevarata catastrofa in Bisericd. 

Ne aflam in fata unui adevarat «Sic et non» abelardian, pe care-l 
vom continua, ardtind pe larg dovezile ce se aduc in favoarea fiecareia 
dintre ambele conceptii, pentru ca, daca va fi cazul, in deplina cunos- 
tinta de cauza, s4 ne pronuntém pentru una dintre aceste doua directii ale 
Teologiei Dogmatice ortodoxe, dupa ce i-am inteles bine nuantele Si S-O 
imbratisam ca fiind autentic ortodoxa; sau, poate, pentru ca sa consta- 


tam ca ele nu se exclud, ci se completeaza_ reciproc, $i ca deci nu este 
azul sa renuntam la una dintre ele, ci sa le contopim intr-o sinteza 
superioarg. 


III. de dogma in sens 


In cunoscuta sa carte «Das Orthodoxe Christentum des Ostens», una 
dintre cele mai interesante sinteze asupra Ortodoxiei, adresata lumii» 


eterodoxe, academicianul prof. Stefan Tancov scrie asa: «Dogma Bisericit 


este redusa4 ca intindere. Sfinta Scriptura fiind luata ca temelie, dogma 
Bisericii Ortodoxe se reduce, in practica, la Treime si la invatatura Sinoa- 


delor ecumenice asupra Intruparii. Aceasta dogma si-a aflat cea mai buna 


expresie a sa in simbolul niceo-constantinopolitan. Din aceasta pricina, 
acest document este cel mai autoritativ si cel mai insemnat al invataturit 
Bisericii, acea «coloana vertebrala», «compendiu al dogmelor», a 


_¢redintei absolute». Din aceasta pricina, simbolul niceo-constantinopolitan 


este unicul simbol al Bisericii Ortodoxe. Insemnatatea extrema a simbo- 


lului ca simbol de credinta al Bisericii celei vechi si nedespartita, l-a 


facut temelie a tuturor catehisavlor Bisericii Ortodoxe. Aceasta extindere 
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a dogmelor ar poten SA capete o largire, daca s-ar face abstractie de calea 
legala a hotaririi Bisericii intregi si ecumenice, intr-un mod practic si, 
ca sd zicem asa, ilegal, prin inaltarea (arbitrara) a formulelor Traditiei 
ca formule dogmatice. Adaug, de asemenea, ca in ultima vreme se admite 
aproape in general ca trebuie sa se faca o deosebire stricta intre «dogmas, 
«teologumen» si simpla «opinie» teologica; ca dogma e adevarata inva- 
fatura, stabilita de un Sinod ecumenic, si primita de intreaga Biserica, $i 
c4 numai o formula de invatatura stabilita in acest chip are caracterul 
obligatoriu al unei dogme... Aceasta credinta este, de asemenea, unicul 
obiectiv adevarat si obligatoriu in general in Bisericd». ...Ce e un «teolo- 
gumen» ? — Raspunzind, prof. Tancov citeaza pe vestitul profesor rus 
Vasile Bolotov, si anume: «Tezele» sale (publicate mai intii in «Revue 
Internationale de Théologie», caietul 24, 682 sq., si apoi, cu unele intregiri 
in ruseste, in «Lectura crestina», 1913, V, 5-25 sq.). Acolo scria renumitul 
_teolog rus, ca cuprinsul dogmei este adevarul delinit de un Sinod ecume- 
nic; teologumenul este parerea‘teologica, a unuia sau mai multora dintre 
Sfintii Parinti, ai Bisericii nedespartite, printre care se atla, pe buna 
dreptate of tis olxovpévyns. Cuprinsul teologumenului este 
probabilul ; oricine poate tine un teologumen numai cita vreme judecata 
bisericeasca n-a aratat eroarea lui. Dupa cum, de asemenea, nimeni nu 
poate impiedeca pe un teolog sa recunoasca un teologumen ca pdrere a 
sa, particulara. E de la sine inteles numéarul Sfintilor Parinti, care 
exprima acelasi teologumen, pentru pretuirea lui, are insemnatate. Cagi, 
cu cit numarul Stlintilor Parinti in favoarea unui teologumen, este mai 
mare, cu atit este mai probabil ca el s4 fie mai aproape de adevar: Pe 
ultima treapta sta pdrerea particulara. In comparatie cu. teologumenul, 
acesteia ii lipseste cu totul autoritatea. «In alegerea pdarerilor fiecare este | 
liber, dar nu neconditionat ; limita consta in cerinta ca parerile particulare 
sa nu vina in contradictie cu dogmele. lar cind un teolog isi alege pare- 
rile din domeniul teologumenelor, prin chiar acest fapt sta in afara de 
primejdia de a intra in contrazicere cu dogma. Dogmele sint «necessaria», 
conchide prof. Tancov ;.teologumenele sint «dubia» : «In necessariis uni- 
tas, in dubiis libertas, in omnibus caritas !». 12. 


S-a reprosat acestei conceptii ideea centralé ca dogmele, in sens 
strict, sint numai invataturile descoperite in cele douad izvoare ale Reve- 

_ latiei si apoi formulate de Biserica. Dar aceasta idee se sprijina, precum 
vom vedea, pe o lunga si straveche traditie, pastrata de Teologia pravo- 
slavnica rusa, din care am avut o mostra in conceptia lui Bulgacov. O- 
-reamintim aici: In Biserica Ortodoxad exista un numdar redus de definitii 
dogmatice, care sint obligatorii pentru toti credinciosii $i, in mod stritc, 

_ ele se marginesc la simbolul niceo-constantinopolitan si la definitiile celor 
_ gapte Sinoade ecumenice. Restul nu e obligatoriu, dupa Bulgacov formind 
un invatamint, care are totusi legdtura cu niste chestiuni deosebit de 
insemnate (ca cinstirea Stintei Fecioare si a Sfintilor, cu Tainele, min- 


12. Stefan Zankow, ~Dar orthodoxe Christentum des Ostens _— 1928), pp. 


137-138 nots 6 deela pag. 138-139. 7 
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tuirea, eshatologia). Acesta e stilul Ortodoxiei dupa Bulgacov : ea se mul- 
tumeste cu un minim indispensabil de dogme obligatorii — spre deo- 
-sebire de romano-catolicism, in care s-a formulat tot inventarul dog- 
matic al Bisericii, Noi Sinoade ecumenice vor putea da noi formule 
dogmatice ; ceea ce exista se dezvolta in noi formule dogmatice, totusi, 
formind noi temelii in invatamintul teologic. In predominarea teologume- 
nelor asupra dogmelor, in Biserica noastra, Bulgacov vede, de asemenea 
un avantaj al ei asupra duhului legalist al celei apusene, ca si in exis-— 
tenta unei oarecare diversitati de pareri teologice. Asupra acestei con- 
ceptii avem de facut douad observatii: una de ordin pozitiv si alta de 
ordin negativ. Din punct de vedere pozitiv, constatam ca in teologia orto- 
doxa s-a inpadmintenit ideea cA «dogme», in sens strict, nu se pot numi 
decit invataturile cu temei vadit in Revelatie, dar care au si fost definite 
si proclamate ca atare de Biserica. Din punct de vedere negativ, consta- 
tam case face afirmatia ca invataturile care nu sint formulate in Sinoa- 
_ dele ecumenice n-ar fi obligatorii in Biserica Ortodoxa. Alirmatia aceasta 
nu corespunde nicidecum realitatii. Adevarul este ca toate invataturile, 
‘despre care Biserica are constiinta ca sint descoperite, sint obligatorii — 
intocmai ca dogmele si de atitea ori au fost osinditi eretici pentru inva- 
taturi gresite care, totusi, nu fusesera niciodata formulate de Sinoadele 
_Profesorul. Bratiotis, -insa, combate total si foarte amanuntit acest 
cgncept sustinut indeosebi de Teologia ruseasca, pornind de la ideea ca 
- © conceptie asa de strimta despre dogma nu e exacta si ca «afirmatia 
care. vrea ca Oo asemenea conceptie sa lie in general primita in Biserica 
_ Ortodoxa nu corespunde faptelor». Datorita raspindirii cartii prof. Tancov, | 
care O sustine, multi autori apuseni si-au insusit o conceptie gresita «cu ) 
privire la o chestiune: atit de fundamentala ca semnilicatia dogmei si 
intinderea ei». Exemplu graitor in aceasta privinta ni-l da Fr. Heiler, 
care arata cg «exista o libertate de pareri in Biserica Ortodoxa nu numai 
cu privire la chestiunile care n-au fost delinite de Sinoadele ecumenice, 
ci, in alara de aceasta, si cu niste chestiuni definite de ele, citind ca 
exemplu «restaurarea tuturor = apocatastaza».13 Prof. Bratiotis continua 
astiel: «Adaugam ca nu numai teologi eterodocsi, ci chiar teologi orto- 
docsi putin experimentati ar putea fi inselati de niste argumente prezentate 
in mod asa de categoric si care pretind ca interpreteaza gindirea orto- 
doxa dominanta. In orice caz, noi ignoram daca alirmatia lui Tancov are 
valoare pentru teologia rusa sau bulgara si ce reactiune a provocat ea in 
Bisericile acestea; dar noi alirmam ca aceasta pdrere a fost respinsa in 
mod energic de Teologia greceasca. Aceasta, fara s4 revendice monopolul 
_Ortodoxiei, se socoteste in drept sa faca sd se auda vocea ei,-cu toate 
formeaza o minoritate in fata Ortodoxiei slave».14 


‘13. Fr. Heiler, Urkirche und Ostkirche (Miinchen, 1937), p. 237; apud. prof. 
Panaiot I. Bratiotis, La signification du dogme dans la Théologie orthodoxe, extras in 
«1054—1954, L’Eglise et les Eglises», p. 198. | | Zee 

14. Prof. Panaiot I. Bratiotis, art. cit., p. 199. 
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Ca urmare, prof. Bratiotis isi sustine pdrerile lui bazindu-se pe 0 
indelungaté traditie dogmatica a Teologiei grecesti. Totusi nu ignoreaza 
faptul ca unele exceptii s-au manifestat si in T eologia greceasca. Si anume, 
el citeaza pe prol. Hamilcar Alivizatos, care a sustinut intr-un studiu al 
sau despre iconomie ca, spre deosebire de romano-catolicism, Biserica 
Ortodoxa n-a precizat toate dogmele: «Din pricina spiritului liberal al 
Bisericii Ortodoxe, scrie el, 15 in atara de dogmele centrale ale crestinis- 
mului (Stinta Treime, cele douda firi ale lui Hristos, cinstirea adusa icoa- 
nelor etc.), celelalte adevaruri au ramas la noi neprecizate din punct de 
vedere dogmatic, contrariu lata de ceea ce a facut Biserica Romano-Cato- 
lica, definind aproape totul in sinodul sau de fa Trident». Prof. Bratiotis 
socoteste, insd, ca, in aceasta, colegul sau «urmeaza conceptia mai libe- 

- rala a prof. Tancov si a teologilor rusi». «Dar, continua el, aceasta pa- 
rere izolata a lui Alivizatos, care nu e in traditia Bisericii Ortodoxe si 
care, pentru aceasta, este exprimata cu Oarecare rezerve si, ca Sa spunem 

| asa, cu ezitare, n-a aflat o primire favorabila in Teologia greceasca con- 
/  temporanad». (Vom vedea de altiel ca parerea prot. Alivizatos nu este 
izolata in Teologia greceasca). 
Tata acum motivele pentru care prof. Bratiotis nu. poate primi concep- 
tul strict de dogma: a) Cel dintii motiv este faptul ca in nici o parte 
din scrierile Parintilor Bisericii nu se intelege prin cuvintul «dogma» nu- 
mai invatatura de credinta crestina formulata de ea in mod solemn, 
olicial, ci se intelege intreaga invatatura cuprins4 de constiinta Bise- 
_-ricii, tie ca e sau nu formulata oficial. Faptul -este incontestabil $i, la 
citatele aduse (Clement din Alexandria, in Pedagogul, 1, 1; Origen, 
| De principiis, IV, 1, 2; Contra Celsum, II, 75; Chiril al lerusalimului, 
IV, 2; Socrate, [storia Bisericit, Ill, 38; Grigorie al Nisei, Scrisoarea 

XXIV ‘etc.), se mai pot adauga nenumarate altele. 16 (La aceasta ras- 

pundem numai atit,-deocamdata: cA notiunea de «dogma» ridicd mai 
- multe probleme, prin faptul ca a fost mostenita din epoca pre-crestina, 
cu felurite sensuri, pe care le vom discuta). b) Daca aceasta este conceptia 
_ despre dogma, scrie mai departe prof. Bratiotis, referindu-se la intelesul 
ei restrins, atunci putem spune impreuna cu protestantii ca, pina in 
veacul IV, n.am avut dogme. Asa citim de pilda ca adeptii religiei 
- erestine n-aveau dogme la origine», 17 si ca «cea dintii dogma a lost aceea 

a celui dintii sinod ecumenic». 18 (La aceasta n-avem, deocamdata nimic 

de spus). Cc) Profesorul citat se mai ridica impotriva ideii ca dogme ar 
numai invataturile formulate de Sinoadele ecumenice, si pentru motivul 
c4 in acest caz ele s-ar datora exclusiv ereziilor si, ca urmare, invataturi ” 
‘centrale in crestinism ar li excluse: de la aceasta denumire : «Dat liind, ‘i 


15. Hamilcar -Alivizatos, Economia dupa dreptul canonic al Bisericit Ortodoxe 
 (Atena, 1949), pp. 13 si 94. 
16. Pentru aceasta sa se vada, de pilda, capitolele despre din manualele 
«clasice» de al lui Macarie, al lui Comorosan, Olariu, Mihalcescu etc.... | 
. 17. A. Harnack, Dogmengeschichte, 1, 3; apud prof. Panaiot Bratiotis, art. a 
cit., p. 199. 
. 18. R. Seeberg, Dogmengeschichte, I, 13; apud idem, ibidem. | a 
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scrie prot. Bratiotis, 1° ca au fost promulgate de Sinoade cu titlul de defi- 
nitii, numai niste adevaruri pe care ereticii le-au pus la indoiala, sau pe 
care le-au inlaturat, de aci ar urma ca numai aceste adevaruri ar ft 
dogme, pe cind cele care n-au fost puse la indoiala si care n-au facut 
obiectul unei definitii oficiale n-ar fi. Si atunci, ceea ce constituie «in 
dogma» un adevar crestin ar fi un element extrinsec si ocazional. Ca 
urmare, niste adevaruri de credinta cum e canonul Scripturii $i inspiratia 
sa, invatatura despre justificare si stfintire, acelea despre fecioria Maicit 
lui Dumnezeu, despre mijlocirea Slintilor, despre Taine etc... n-ar putea — 
li considerate ca dogme, ci numai ca niste «teologumene», in privinta 
carora ne putem indoi si putem crede ce vrem, dupa parerea lui Bolotov 
| si Tancov: «in dubiis libertas». (La aceasta raspundem : Principiul aces- 
. tei extrinsecitati ocazionale este biblic: «Se cade sa fie si erezii!»). 
d) Din cele spuse, reiese, dupa autorul citat?°, ca despartirea Bisericilor 
-crestine n-ar mai avea rest: «Intr-o asemenea eventualitate, scrie el, 
: impartirea Bisericilor ar fi fara indreptatire si unirea lor ar putea fi 
! urmarita numai pe temeiul simbolului-de la Niceea-Constantinopol si al 
delintiilor dogmatice ale celor sapte Sinoade Ecumenice, pe cind pentru 
celelalte adevaruri ar trebui lasata intreaga libertate>». 
Pentru a face dovada definitiva a adevarului, autorul trece la cer- 
_cetarea operelor teologilor dogmatisti greci, moderni, din care ar reiesi ca 
«nici unul nu impartaseste parerea care limiteaza in mod arbitrar dogma 
numai la adevarurile definite oficial de Biserica, ci, dimpotriva, ca tott - 
primesc in mod unanim o extindere mult mai larga a dogmei, pe linia 
constiintei si a sensului comun al Bisericii («sensus communis Ecclesiae»), 
caruia, pe buna onene i se da o insmenatate atit de. mare in Biserica 
| Ontodoxés. 
Vom urmari si vom extinde aceasta ‘cercetare a operelor Teologilor 
greci, moderni — cu tangente la dogma si Dogmatica, — pentru a pre- 
*  eiza cit mgi exact atitudinea lor. Vom reda, de preferinta, textul propriu ~ 
acestor autori, pentru a putea trage concluzii cit mai temeinice. 
Rezultatul acestei anchete, o spunem de pe acum, nu va intari atir- 


-matiile prof. Bratiotis ; dar e ‘mai cuviincios sa sa tex- 
tele insele : 


IV. Dogma Si teologumen in Teol ogia ortodoxd : recapitul are 
istorico-dogmatica 


1. Istoria dogmelor constata cd o seama de cuvinte intrate in 

-moniul comun al teologiei actuale ca: omologhie, usie, fisis, ipostasis, 

| _ prosopon, omousios, Teologie etc., au avut o istorie lunga si sinuoasa pina 
s4-si stabileasca un sens delinitiv. Se cunoaste suspiciunea de Ssabelia- 
nism, cu care a fost inconjurat cuvintul «prosopon», e pilda. Se stie de 


19. Prof. Panaiot Bratiotis, art. cit., pp. 199- 200. 
20. Idem, ibidem, p. 200. ; 
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asemenea ca «omousios», inainte de a fi formula salvatoare a credintei 
ortodoxe, a fost osindit de un sinod antiohian, 1a 269. lar Sfintul Dionisie 
_ al Alexandriei a fost acuzat de erezie, pentru ca folosea expresia pur orto- 
doxa «pia mvois, teeis ixdotaceis». In sfirsit, cuvintul Teologie are o isto- 
rie nesfirsita, care se pierde in negura insemnarilor pre-crestine, ince- 
pind cu divinatie,. magie, filozofie, mitologie si continuind cu aceea de 
teologie in sensul Vechiului Testament. Se stie, de asemenea, ca primii 
ginditori crestini se fereau de acest termen tocmai pentru ca avea rezo- 
nante mitologice, pagine si l-au adoptat dupa ce lupta impotriva paginis- - 
mului isi pierduse din ascutimea ei. In veacul III, Origen va intelege 
_prin- Teologie o lucrare care se face in Duhul Sfint, obiectul ei fiind mai 
ales Dumnezeu cel inchinat in trei Fete; cu incetul ea se va intinde la 
tot domeniul Teologiei de astazi. Dar in sens clasic ortodox, «Teologia» 
va insemna aderenta la Dumnezeu, in forma ei cea mai inalta, adica- 
- unirea sufletului cu Dumnezeu, ca suprema treapta a trdirii inefabile, 
pentru ca astazi, din nou sa ne intoarcem spre o nuanté — medievala —, 
- de intelectualism... | 
Dupa cum evolutia cuvintului Teologie nu e sfirsita, aceeasi consta- 
tare o facem in privinta cuvintului «dogma». 
El este o mostenire a lumii pre-crestine; intelesul conceptului lui 
are, de asemenea, o istorie foarte lungd si polemica de astazi ne dove- 
deste ca aceasta istorie inca nu s-a slirsit. _ | | 
2. In lumea greco-romana, intelesurile ei au evcluat de la «parere», 
care se confunda cu aceea de 8éEa (care, la rindul ei se confunda cu 
cea de «slava»...)}, pina la «parere bine intemeiata», pentru ca sa evolueze 
repede spre «hotdrire», «poruncd», «decret», «lege»... lar domeniul in care 
s-a exercitat ea este cel politic, sau cel filozofic — gsi, pe acest din urma a 
_tarim, ea va avea nuanta de adevar tundamental, principiu logic, teorie, — 
sistem, filozofie, sentinta etc., si pe aceea de adevar primit in mod univer- | 
sal, neindoios. (In acest sens Cicero va zice: «Sapientia nunquam de se 
ipsa dubitare debet, neque de suis decretis quae philosophi vocant d6y- 
wata quorum nullum sine scelere prodi poterit»).21 De aceea ‘SI Isidor 
Pelusiotul va numi pe Socrate «legislatorul dogmelor atice», iar invatatu- 
rile platonice si stoice, «dogme», 2? pe cind Origen va numi «dogma» tot 
ce recunosteau filozofii greci ca adevar neindoios.23 Mai mult, Parintii 
si scriitorii bisericesti numeau dogme si credintele religioase ale pagini- 
lor 24 si invataturile false ale ereticilor. 25 


21. Cicero, Quaest. acad., lib. IV, cap. IX; apud Silvestru, Ep. de Canev, Theologia 
Dogmatica Orthodoxa, vol. I, trad. de Silvestru, Episcopul Husilor (Bucuresti, 1896), 
_ p. 3 si urm.; din acest volum vom lua unele referinte folosite in partea aceasta. 
22. Sfintul Isidor Pelusiotul, Epist., lib. 1]; Epist. XI; in Migne, P.G. LXXXVIII, 
col. 185, si Epist. 1V ; Epist. XCI; ibidem, col. 1153. | 
_ 23. Origen, Contra Celsum, cartea VII, nr. 59. 
24. Sozomen, /storia Bisericeascd, cartea V, cap. XVI. — 
25. Idem, ibidem ;, Eusebiu al Cezareei, /storia. Bisericeascd, cartea VII, cap. XXXI, 
Migne, P.G. XX, col. 720 etc.. | | | 
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In Vechiul Testament aflam sensul de porunca, decret al autoritatii 
publice (Daniil II, 13), sau pe cel de porunci dumnezeiesti (lezechil XX, 
25) si, in sfirsit, cel de decret cu cuprins religios (II Macabei XV, 36). 


In Noul Testament aflam aceleasi intelesuri: in doua locuri gasim 
cel de decret, poruncd, cu nuanta politica (Luca II, 1; Fapte XVII, 7) 
si in alte doua nuanta religioasa (Coloseni II, 14 si Efeseni II, 15) ; al 
cincilea loc are sensul clasic, insusit de Teologia crestina, de adevar 
Tevelat $i apoi formulat in Sinod: «Si cind treceau prin oras, le dadeau in ~ 
grija sa pazeasca dogmele hotarite de Apostolii si batrinii din Ierusalim» 
(Fapte XIV, 4). (Este vorba aici despre hotaririle luate de Sinodul Apos- 
tolic, privind conditiile pe care trebuiau sa le indeplineasca paginii care 
primeau religia crestind ; aceste hotdriri s-au luat pe temeiul descoperirii 
-vechi-testamentare, desavirsite pe temeiul unei revelatii dupa 
Fapte X, 10 sq.). | 
Din Noul Testament rezulta limpede ca, in afara de sensul cu “nuanta 
politica, avem si celelalte doua intelesuri, care-si disputa azi 
unul restrins, cu nuanta de adevar formulat in Sinodul (apostolic), i 
altul mai larg, cu nuanta de invatatura descoperita, insusita de Bisericd. 


Traditia dumnezeiasca va confirma ambele intelesuri. 
sensul mai larg, de adevar descoperit si insusit de constiinta vie 
| a Bisericii, sau exprimat in consensul Bisericii de pretutindeni, avem nenu- ~ 
| marate citatii la Sfintii Parinti. Astfel, Sf. Chiril al Ierusalimului ne 
ca «tiinta religiei consta din aceste doua lucruri: din dogme evla- 
vioase si din fapte bune; nici dogmele fara de fapte nu sint placute lui 
Dumnezeu, nici faptele nu se primesc de Dumnezeu fara de dogme evla- 
- _ vioase ; caci ce foloseste a cunoaste dogmele despre Dumnezeu si a vietui 
in necuratie fara de rusine».26 Si. Grigorie de Nisa imparte intreaga 
a _ invafatura crestina in invafatura dogmatica $i morala».27 (Deci el va ac- 
a centua nudnta de invatatura cu privire la Dumnezeu si la raporturile crea- 
a tiei cu El)* Iar Si. Grigorie de Nazianz va numi «dogme» adevarurile cen- 
e trale de credinta, pe care crestinii, ca pe o temelie, sa zideasca viata lor pi- 
- oasd».28 (Deci el va accentua insemnatatea invataturilor, care au primit 
acest nume). Tar din veacul V, notiunea de invatatura de credinta se 
generalizeaza cu cuvintul «dogma», pe cind regulile de viata se vor numi 
«canoane». La aceasta a dus cu deosebire practica Sinoadelor ecumenice. 
| Incd din veacul apostolic, insa, unele controverse, ridicate de pro- 
bleme noi, ca si unele erezii, care nu si-au incetat si nu-si vor inceta 
existenta cit va li o invatatura dreapta pe pamint, au silit pe conduca- 
torii Bisericii crestine s4 ia anumite hotariri de ordin. doctrinal, orga- 
nizatoric si cultic, in sobor. Cu cit astiel de probleme tulburau mai adinc 
viata Bisericii, cu atit nevoia lucrarii in «sobornicitate» s-a accentuat 
$i cu atit numele de «dogma» s-a legat mai strins de soboare, pentru ca, 
odata cu impartirea Bisericii, dogmele sa-si extinda din nou siera. Dar 


26. Sf. Chiril al lerusalimului, Cateh. IV, nr. 2, Mi e, P.G. XXXIII, col. 456. | 
_ 27. Sf. Grigorie de Nisa, Epistolele V, Vi, XXIV, igne, P.G. XLIV, col. 1089 etc. 
28. Sf. —_* de Nazianz, Cuvintul XL asupra Botezului, nr. 45. 
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Sinoadele ecumenice vor anatematiza pe cei care nu fin invataturile for- 
mulate de ele, pe care le vor numi «dogme»: «Daca cineva nu va tine 
$i nu va primi dogmele eviaviei si nu wa cugeta si nu va invata aga, 


va incerca*sa mearga impotriva lor, acela’ sa fie anatema:: $i Sa Tie 
exclus si indepartat din starea de crestin...». 29 


3. Despartirea Bisericii, Tuperea unitatii si ecumenicitatii ei, nepu- 
tinta de a mai tine Sinoade ecumenice, care au incetat din veacul Vil, 
au facut sa creasca aureola acestor Sinoade ecumenice, in asa masura, 
incit epoca lor a devenit clasica in Biserica crestina, iar invataturile 
garantate cu adevdrat in Biserica crestinad sint cele formulate in ‘dogme 
de aceste Sinoade si de cele insusite de ele. Faptul a avut drept rezultat 
ca «dogme» in adevdratul-inteles al cuvintului sa fie socotite de unii teo-— 
logi numai invataturile formulate de. Sinoadele ecumenice. Si acest lucru 
este adevdrat si propriu duhulii intim al Ortodoxiei. Nici romano-cato- 
licii, nici protestantii_ nu pun accentul pe duhul sobornicitatii ca Bise- 
rica Ortodoxa; cei dintiig pentru ca nu au soboarele in centrul vietii 
—crestine, ci pe Papa, ca autoritate suprema, iar protestantii, deoarece 
pentru: ei orice invatatura biblica, interpretata de fiecare credincios, are 
sens si valoare suprema — de dogma — pentru insul respectiv. Biserica 
Ortodoxa a dat: aceasta denumire specifica invataturilor, care nu numai 
c4 poarta pecetea Revelatiei, ci au fost definite de Biserica, adica Bise- 

fica a dat un sens precis, $i numai unul, cuvintelor Revelatiei: «Si n-a 
_cunoscut-o pe ea pind ce a nascut pe Unul Nascut...», sau «trimiterii> 
Duhului Sfint, sau cuvintului «Acesta este Trupul meu...» etc., etc... 

Faptul, dupa cum am vazut, s-a consumat si. desavirsit cu ‘prilejul 
Sfintelor Sinoade ecumenice. Acolo se vor discuta pe larg si amanuntit 
formulele dogmatice si indreptatirea lor ; acolo se va interzice adaugarea 
si lasarea vreunui cuvint din definitie sub osinda anatematizaril (cazul | 


Sinodului II] ecumenic, cu privire la formele celor doua Sinoade prece- 
dente). 


4. Dar lucrurile nu s-au oprit aici ; i, viata - ‘Bisericii: a continuat, cu 
vicisitudinile Si acestui veac. «Mantia cea fara cusdtura a 
- Domnului» s-a stisiat si, in tumultul evenimentelor istorice, care au dus 
la cuceririle arabo-turcesti, a intregii lumi ortodoxe, — cu exceptia puter- 
nicii Rusii —, si care a dus la destfiintarea, de fapt a leaganului crestina- 
-tatii, cu toate cruciadele crestine, Biserica Ortodoxa a cazut in cele mai 
cumplite obide $i strimtorari. Cum a mentinut ea unitatea de credinta, 
- organizare, cult $i viata, desi era impartita in atitea Biserici nationale, 
cu atitea limbi si sub stapinire straina, fara crutare, fara,/intelegere si 
mila ? Aceasta minune s-a intimplat datorita credintei puternice a_fiilor 
-acestei Biserici, care au preferat moartea, apostasiei $i $i-au pastrat vie 
constiinta superioritatii patrimoniului ei, mosienit, si a datoriei de a-l 
pazi neatins in viata, in moarte si dincolo de moarte. | 
Sfintul Duh n-a pdrasit Biserica Sa; ea a asistat-o in lucrarea de 
definire a aogmelor, ajutind-o sa pastreze vie constiinta In 


29. Sinodul VI ecumenic, canonul I. 
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ORTODOXIA 


afara unitatea de credintaé s-a mentinut prin acel «consensus Ecclesiae 


_ dispersae» — consens al Bisericii Ortodoxe de pretutindeni, pe temeiul 
celor doua izvoare ale Descoperirii dumnezeiesti. 


Problemele care s-au pus Bisericii si pe care .ea le-a rezolvat, cu 


-asistenta Sfintului Duh, au fost unele neprecizate de ajuns de Sfinta 


Scriptura, ca: numarul Sfintelor Taine, care, desi isi au un temei lamurit 
in Sfinta Scriptura Si Sfinta Traditie, totusi, din pricina neprecizarii rapor- 
tului lor cu slujbele bisericesti (ierurgiile), erau contundate cite o data cu. 
ele ; apoi firea dumnezeiescului Har si raportul lor cu Fiinta si Persoanele 
dumnezeiesti, modul prefacerii Sfintei Euharistii.., iata citeva dintre 
problemele la care Biserica a trebuit sa dea raspuns fara vreun Sinod 
ecumenic ; si ele S-au inmultit mai ales dupa ivirea Protescarinimnni $i 
n-au incetat de a se ivi nici astazi... 


5. Purtadtoarele luminilor ortodoxe, in sensul sobornices¢ au fost 


 Marturisirile de credinta, catehismele si cartile liturgice, iar locul de fra- 


mintare a problemelor au fost scolile teologice,gsinoadele locale, si comu- 
niunea de viata crestina, care experimenteaza adevarurile dumnezeiesti. 
~ Avem astazi, in acest fel, o Dogmatica crestinad ortodoxa, ba si o Sim- 


bolicd, din punct de vedere ortodox. Ce valoare au invataturile acestea, 


asupra carora exista un consens unanim al ei, in linii mari $i pe care 
acel «majores» ai ei, teologii — unii dintre fiii ei cei mai alesi —, le 


exprima in unanimitate, deosebirile dintre ei reducindu-se la imbracd- 
_mintea ideilor, la modul de demonstrare si la aprofundarea lor? Ele au 


valoare de «dogme». Ele sint dogme de fapt, deoarece sint intemeiate pe 
Sfinta Scriptura si pe Stiinta’ Traditie, iar pe de alta parte, fiindca sint 
primite prin consens, de intreaga Bisericd. Desi ele n-au fost formulate 
solemn de ea, totusi ea le-a primit, insusindu-si-le, nelipsindu- le decit 
forma proclamarii lor in Sinod ecumenic sau pan-ortodox. 


In practicd, nimeni nu face vreo deosebire intre autoritata dogmelor 


-proclamaté de Sinoade si acestea, primite prin consensul Bisericii de pre- 


tutindeni, a carei constiin{a vie a pastrat neintinat adevadrul: acelasi Bul- 
gacov, care scrie ca ceea ce n-a lost formulat nu poate sa devind-o dogma 


obligatorie pentru toti, compune un tratat asupra Euharistiei — care n-a 


fost formulata de nici un Sinod ecumenic, deci nu poate fi «dogma obli- 


gatorie pentru totis —, si il intituleaza «Dogma euharistica» ! 


6.Ce indreptateste aceasta contradictie, aparenta nu numai in- opera 
lui Bulgacov, ci si in aceea a tuturor dogmatistilor ortodocsi? Faptul 
ca, in duhul nejuridic si nelegalist al Bisericii noastre, in adincul de taina 


al Bisericii Ortodoxe, nu faptul in sine al proclamarii ca dogma, in mod 


solemn, a definitiei unui adevar revelat, ci delinirea insasi are insemna- 
tatea principala: in centrul atentiei ei este indreptatirea unui adevar la 


locul de dogma, adica adevar de credinta revelat si deci obligatoriu pentru — 
mintuire $i nu implinirea formei de proclamare. Este adevarat c4 atunei 
cind se implineste si aceasta forma, evidenta obligativitatii ei este mai_ 


mare. Dar, in Biserica Ortodoxa credinciosul primeste si adevarurile for- 
mulate si pe cele numai definite de Biserica, tot de la ea, in virtutea 
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sobornicitatii $i pe temeiul celor doua izvoare ale Revelatiei, asa incit la 


propria autoritate a adevarurilor se ee Si aceea a marturiei Bisericii, 
Stilpul isi temelia adevarului. © 


-Incheiem cele spuse in acest paragraf, cu | constatarea ca din istoricul 
celor doua conceptii rezulta 


a) Nu este gresit sa se numeasca «dogmes, in sens strict invataturile 
formulate de Sinoadele ecumenice. 


b) Nu este gresit sa ne numeasca «dogmes, in sens larg si invata- 
turile descoperite $i primite ca atare de Biserica, cu tilcuirea indatinata 
in ea gi detinite in virtutea acelui consens unanim al ei. 


¢) Deosebirea dintre cele doud categorii de «dogme» se limiteaza la 
proclamarea solemna, care lipseste dogmelor in sens larg ; faptul ca ele 
sint primite (si o categorie, si cealalta), de credincios, de la Biserica, in 
virtutea sobornicitatii si pe temeiul aceasta carenta 
a unei categorii din cele doua. 


d) In consecinta, contradictia in care se situeaza unii dinite’s teologi, 

_ ca Bulgacov, care, pe de o parte, declara «dogme obligatorii» numai inva- 

taturile detinite si proclamate de Biserica, iar pe de alta parte nu fac 

deosebirea intre acestea si cele primite prin consensul Bisericii de pre- 

tutindeni, pare ea insdsi numai aparenta ; intr-adevar, Biserica tine seama 

de indreptatirea reala a invataturii de a fi primita ca copete Si nu numat 
de implinirea formei de proclamare a éi. 


Cu aceasta cade si afirmatia cA obligatorii sint numai siepaale in 
sens strict, deoarece deosebirea dintre ele nu este eficace, ci evidentiaza 


numai timpurile grele, pe care 1-a Bisrica Ortodoxa de-a lungul 
veacurilor. 


7. In nazuinta teologilor de a Seas si unele aspecte ale invata- 
turii crestine, asupra carora Descoperirea nu ne-a dat nici 0 lamurire de 
detaliu, s-a ajuns citeodataé la unele pdrert personale, care au putut ii. 
primite si de alti teologi, sau nu: de pilda, mai progreseaza suile- 
tele dupa moarte ? — s-au intrebat unii scriitori bisericesti alexandrini, 
si au dat raspuns afirmativ la aceasta intrebare, pentru ca un Beleaev 
s4 reia aceasta pdrere (spre a 0 dezvolta), iar Andrutos, in Simbolica 
Sa (spre a o combate). | 


: Exista, insa, precum am mai amintit, si unele raspunsuri (la pro- 
bleme care n-au fost rezolvate in Sfinta Scriptura), in scrierile unora 
. dintre ‘Sfintii Parinti. Ele n-au temei explicit in Sfinta Scriptura si sint 
_ slab apdrate de Stiinta Traditie, deoarece se gasesc la unul, sau la citiva 
_dintre Sfintii Parinti, ori in unele scrieri de circulatie in Bisericd, cum 
sint cartile de slujba. Asemenea raspunsuri au fost numite «teologumene», 
termen folosit in teologia ortodoxa mai ales de teologii rusi. lata ce 
scrie intr-un studiu publicat acum trei ani, proj. Prot. Vetelev, de la 
Institutul Teologic de la Moscova, despre teologumene.: «Teologumenele 
sint pareri teologice ale Sfintilor Parinti ai Bisericii una si nedespartita, 
asupta problemelor ridicate de invataturile de credinta. Ca si dogmele, 
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ele se sprijinad pe invatatura descoperita de Dumnezeu, neavind totusi in- 


semnatatea nediscutata si autoritatea lor.’ Insemnatatea teologumenelor 
creste, daca exista alte teologumene analogice sau identice ale Sfintilor 
Parinti, care sa le sprijine. Cu ele se. formeaza o Traditie in privinta pro- 


-blemei respective; invatatura Parintilor capadocieni despre Traditie, de 


pilda... Daca dogma cuprinde in ea toata plindtatea adevarului fntr-o 
problema pusa in Soboare, de regula, si lormulata pe scurt, teologumenul 


se apropie de adevar, pe o treapta mai’mica sau mai mare. Ca parere a» 


unei persoane, de oficita atitoritate s-ar bucura ea, teologumenul are 


mevoie de verificarea si confirmarea constiintei sobornicesti a Bisericii 
~ecumenice. Unele dintre teologumenele propuse de Stintii Parinti au intrat 


in alcdtuira defintiilor de credinta a Stintelor Sinoade..(E cazul Sfintilor 


 Atanasie, Leon cel Mare si altii). °° (Se pomenesc prinire aceste «teolo- 
gumene» timpul crearii ingerilor, crearea ‘sulletului copiilor din al parin- 


tilor etc., etc.). 


In Teologia romineasca, teologumenele au fost folosite de profesorul 
dogmatist. I.. Mihalcescu ; ele sint folositoare din pricina ca mintea isco- 
ditoare a credinciosilor s-a bucurat si de raspunsurile razlete ale Sfinti- 
lor Parinti la unele probleme de ordin religios, in privinta carora n-a 


flat nimic precis in Sfinta Scriptura. Dar ele nu pot forma «impedimen- 


tum dirrimens» intre Teologia de limba greceasca si cea de limba rusa, 


-din moment ce exista o unitate de credinta st de principiu teologic, inde- 


pendent de felul cum este numit el. | 

De asemenea, informatiile gresite, ca aceea a lui Fr. Heiler, dupa 
care exista o libertate de credinté in Biserica Ortodoxa, nu numai cu 
privire la chestiunile care n-au fost definite de Sinoade, ci si cu privire la 
cele formulate de ele, aradtind ca unii teologi ortodocsi nu tin seama de 


ele — asemenea p4areri nu sint ale Bisericii. 31. Caci chiar daca unii teo- 


Jogi ortodocsi n-au respectat astfel de hotariri, aceasta nu e regula, ci 


sint exceptii, pe care teologii ortodocsi trebuie sa le osindeasca, ele fiind 


in. contradictie cu duhul sobornicesc: al Bisericii noastre (cazul lui Bul-, 
gacov cu privire chiar la «apocatastaza»). 


8. In lumina celor spuse vom analiza operele dogmatice ale dogma- 
tistilor greci, moderni. Prof. Bratiotis 0 face pentru a demonstra ca «nici 
unul nu impdartaseste parerea care limiteaza in mod arbitrar dogma numai 


la adevdrurile definite oficial de Biserica, ci ca, dimpotriva, toti atribuie 


linanim o extensiune mult mai larga dogmei, pe linia constiintei Si a sen- | 
sului comun al Bisericii (sensus communis Ecclesiae), caruia pe dreptate — 


1 se. da o asemenea insemnatate in Biserica Ortodoxd». 32 Noi ins4 o 
vom face cu alt scop: acela de a demonstra ca, dimpotriva, dogmatistii 
x moderni fac un loc special si o amintire deosebita a dogmelor deti-. 


30. Prot. prof. A. Vetelev, de la Academia duhovniceasc4 din Moscova, Doctriné 


bpinie («Doktrina i mnenie»), in «Jurnal Moskovskoi 1956, nr. sep- 
tembrie, p. 57. 


‘31. Fr. Heiler, Urkirche und Ostkirche (Miinchen, 1937), p 


32. Prof. Panaiot Bratiotis, La signification du ‘dogme “théologie orthodoxe, 
cit. supra, p. 200. 
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ORTODOXIA 


nite si proclamate in mod solemn in Sinoadele ecumenice si aproape toti 
Se simt obligati sa aduca justilicarea faptului c4 notiunea de dogma este 
mai extinsa, totusi, cuprinzind si invataturi revelate, care n-au fost for- 
mulate astiel in Sinoade ecumenice. (Nu vom analiza operele dogmatice 
ale teologilor rusi, bulgari, romini etc..., deoarece acestia au fost mai 
-accesibili inriuririi Teologiei pravoslavnice rusesti,, din pricina vecina- 
tatii. geogralice, ori a legaturilor istorice, cu marea noastra vecina de la 
Rasarit, de-a lungul veacurilor crestine). | | | 
a) Asttfel Zicos Rosis, in al sau «Sistem dogmatic al Bisericii Orto- 
doxe sobornicesti», 33 facind o mentiune speciala de notiunea de «dogma» 
in sensul strict al cuvintului, arata ca si dogmele, in sensul larg, au 
valoare pentru. credincios si sint obligatorii pentru el: «Sint dogme inva- 
 taturile de credinta crestina, care privesc lucrarile lui Dumnezeu, subinte- 
_Tese de mai inainte si rezultatele lor, (invataturi) care sint cuprinse in 
esenta si pe scurt, in Sfinta Scriptura, si in Traditia Sfinta, si care au fost — 
explicitate, definite si in parte promulgate in Sinoadele locale, generale 
si ecumenice, cu asistenta Sfintului Duh, care salasluieste in Biserica ; 
aceste invataturi au o valoare autentica si sint obligatorii pentru orice | 
membru credincios al acestei Biserici». In alta parte,?4 Rosis insista si 
in text si in nota asupra aceleeasi idei centrale, de a nu se micsora valoa- 
rea invataturilor, care, din pricinile cunoscute, n-au putut fi proclamate 
solemn de Bisericé in Sinoadele ecumenice, aratind si grava primejdie, 
care ar ameninta Teologia si Biserica, daca s-ar primi ideea contrarie : 
«In Sfinta Scriptura si in Traditia legitima a Bisericii sobornicesti auten- 
-tica, dinaintea schismei, pe care numai Biserica Ortodoxa rasdriteana o 
continua cu adevdrat'si canonic dupa aceea, sint cuprinse in potenta sau 
pe scurt si in substanta, nu numat dogmele care au fost promulgate in — 
defintiile sau hotdririle Sinoadelor ecumenice, ci de asemenea si adeva- 
rurile dogmatice, care n-au fost puse la indoiala in Biserica veche din 
pricina vreunei erezii si care, ca urmare, n-au fost -delinite nici in Sinoa- 
dele locale, nici in Soboarele ecumenice ale Bisericii sobornicesti, dinainte 
de schisma. Ca atare, traditia deplina a adevaratei Biserici sobornicesti 
nu cuprinde numai adevdrurile dogmatice definite in Sinoadele ecumenice, 
ci de asemenea si alte adevaruri dogmatice, cele care n-au fost puse la 
indoiala de nici o erezie in Biserica veche inainte de schisma si care, 
cuprinse in potenta. si in substanta, in Traditia ei legitima si deplina, 
n-au fost promulgate in delinitiile Sinoadelor locale, sau ecumenice, ina- 
inte de schisma, ci in Maéarturisirile de credinté ale Slintglor Sinoade ale 
Bisericii rasadritene, adunate in veacul XVII». lata cum justilicarea aces- 
tor alirmatii, adusa din punct de vedere istoric, $i urmarile unei atitu- 
~ dini contrarii: «Numai cel care n-ar cunoaste Istoria bisericeasca, ade- 
varatul duh al Bisericii Ortodoxe si dogmele sale, ar putea sa gindeasca 
cum ca toate adevdrurile dogmatice sint cuprinse in formulele de credinta 
si in definitiile celor sapte Sinoade ecumenice... Daca se pune la indoiala 


83: Zicos Rosis,, rie xadodintig I (Atena, 1903), p. 23. 
34. Idem, ibidem, 1, p. 59. 
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autoritatea ‘autentics si obligatorie a sinoadelor veacului XVII si se 
limiteaza puterea lor obligatorie numai la definitiile sau formulele de 
credinta ale celor sapte Sinoade ecumenice, se rapeste in acelasi timp— 

-caracterul dogmatic al dogmelor Bisericii, celor sapte T aine, justilicarii 
etc. Biserica Ortodoxa s-ar afla, ca urmare, in nori, si pozitia ei ar fi 
foarte nesigura cu privire la aceste dogme; cimpul ar fi deschis si liber 
pentru lucrarea de prozelitism a celorlalte Biserici eterodoxe». In stirsit, 
combatind tendintele spre o unire, cu pretul diminudarii sau jertlirii unora — 
dintre invataturile Bisericii noastre, Rosis scrie: «Orice incercare in ve- 
derea unirii Bisericilor, fie pe temeiul dogmelor comune tuturor Biserici- 
lor, cu opunerea arbitrara a dogmei $i a teoriei teologice si primind deo-— 
sebirile dogmatice ca niste teorii teologice, fie prin alianta unor Biserici, 
care se apropie impotriva uneia sau a mai multor altele, o asemenea incer- 
care, daca nu e intemeiata pe adevarul crestin, coniorm cu Scriptura si cu 

-Traditia adevadrata si deplina, pastrata in adevadrata Biserica a lui Hristos, 

presupune indiferenta.cu privire la adevarul crestin si o stare de raceala 

nepotrivita cu adevadratul duh al crestinismului». 35 Nu. putem trece 
vederea, insa, faptul ca, totusi, Rosis are scapari categorice in sensul lui 

Bulgacov, al prol. Tancov si al unei intregi pleiade de teologi rusi — $i, 

in acelasi timp si pe linia profesorilor Andrutos si Alivizatos. Astfel, el 

scrie categoric, in alt loc, ca dogmele sint «invataturile care au fost dez- 

voltate si formulates (de Sinoadele ecumenice). 35 bis. c 


b) Hristu Andrutos, in «Dogmatica Bisericii Rasdritene», reprezinta 
a doua conceptie in teologia greceasca (alaturi de proi. Alivizatos), deoa- 
rece el admite si «teologumenele», nu numai dogmele, ca obiect al Teolo- 
-giei Dogmatice ; dar el confunda «teologumenele» cu «parerile personale» 
ale teologilor : “«Cind spunem ca Dogmatica Ortodoxa se ocupa cu dog- 
mele Bisericii Ortodoxe, nu intelegem ca ea trebuie sa cuprinda numai 
dogme ; pe linga dogme exista si pot sa existe si opinii teologice, teolo- 
gumeneé, pareri personale ale teologilor, care, aprofundind adevarul reve- 
lat, scot una’ sau alta consecinta, sau premiza a dogmei, sau completeaza 
prin speculatie proprie lacunele din inva{atura Oliciala. Astiel de opinii 
—teologice pot gasi loc in Dogmatica si circula liber ca pareri personale 
ale scriitorului, sau ca teze ale vreunei scoli: cu conditia, insa, ca sa nu 
lie in contrazicere cu invatdtura bisericeasca, nici ele, consecintele 
lor, si sa nu fie spre stricdciunea comunitatii bisericesti». 34 


Vorbind despre dogme, Andrutos accentueaza: si el cele doua sfere, 

“mai restrinsa, sau mai larga, ale acestei notiuni, in chipul urmator: «Asa 

- g-a format intelesut bisericesc al dogmelor, scrie el, care insemneaza 

-dispozitiuni morale sau adevdruri ce normeaza viata crestina, dar mai 
ales invataturile teoretice de credinta, care, fiind cuprinse in Sfinta 

Scriptura si Siinta Traditie, au fost delinite si dezvoltate de. Bisericad os 


85, Idem, ibidem, 1, p. 33. 
35 bis. Idem, ibidem, p. 90. 
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formulate in parte in Sfintele Sinoade... Rosimilares credintei in dogme se 
face de catre Biserica invatatoare, in chip indoit : 1. propovdaduind adeva- 
rurile mintuitoare prin Apostoli si Ierarhi, sau 2. fixind oficial, prin te- 
_rarhit in Sinoadele ecumenice invdtdtura ortodoxd, cind aceasta 
este alterata sau pocita de vreo erezie care aduce confuzie si tulburare 
in constiintele crestinilor..., toate celelalte dogme, care nu s-au bucurat de 
formulare oficiala, s- au formulat si definit de mult de catre Biserica 
invatatoare. 
Dogmele fixate oficial sint cuprinse in definitiile si simboalele Sinoa- 
delor ecumenice si locale, a cdror invdfdturd s-a recunoscut de vreun 
Sinod ecumenic ; iar celelalte, invatate totdeauna in Biserica, se pot afla 
in monumentele scrise, care exprima constiinta Bisericii si mai ales la 
Slintii Parinti, a caror opinie unanima este marturia autentica a inva- 
-taturii dogmatice propovaduite de Biserica». 37 


¢) Aceleasi idei le aflam 1a Constantin Diovuniotis, proiesorul de 
Istoria Dogmelor si de Simbolicad la Universitatea din Atena (ft 1942): 
«Dogmele sint toate adevdrurile de credinta propuse cu incuviintare de 
Biserica, fie-cd au fost sau nu promulgate de Sinoadele ecumenice. Astiel — 
sint dogme nu numai adevarurile cu privire la Dumnezeu si la persoana 
lui Iisus Hristos, definite in‘Sinoadele ecumenice, ci si toate adevarurile 

- de credinta propuse de Biserica cu asentimentul credinciosilor, de: pilda 
adevarurile privind Biserica, Tainele, indreptarea etc.». 38 


d) Cu expunerea critica a valoroasei contributii a marelui patrolog 
grec contemporan, venerabilul profesor Dimitrie Balanos, la precizarea 
notiunti ortodoxe de dogma, ajungem la cel mai aprofundat studiu al ei, — 
publicat in plina tinerete, exact acum patruzeci de ani.*® In cap. «Pre- 
cizarea notiunii, a cuprinsului si a intinderii Istoriei:Dogmelor», din «In- 
troducere la Istoria Dogmelor», prof. Balanos dezvolta pe larg, cu argu- 
mente istorico-dogmatice si de ordin interconiesional, motivele pentru care 
conceptul restrins de «dogma», in sens strict, nu poate fi primit in Teolo- 
gia ortodoxa. Vom aminti principette sale idei, aratind SI partile lor mai 
grele de aparat.4° 
Prof. Balanos face mai intii istoricul dogmei, dezvoltind trei perioade 

ale lui, si anume: aceea a antichitatii clasice, a Vechiului Testament, si a 
- Noului Testament. Despre aceasta din urma perioada, el scrie: «In Noul 
Testament, cuvintul se intilneste de cinci ori: de doud ori cu inteles 
politic de decret imperial, de doua ori privitor la poruncile iudaice,, si 
o data (privitor) la hotaérirea Sinodului Apostolilor din lerusalim». Dupa 
care adauga: «Nicaieri nu se gaseste folosirea termenului «dogma» in 
Noul Testament, pentru: adevarurile evanghelice>. 41 (Socotim, ca 


37. Idem, ibidem, pp. 2 si 10-11. : 
C. Diovuniolis, art. Aéypa, in (Atena), | 
XI, col 


38 pp. 


39. Prof. ‘Dimitrie S. Balanos, sl thy lotoplay Soy patoy 1919), 


p. 
40. Idem, ibidem, pp. 7-21. 
41. Idem, ibidem, p. 81. 


i 
es 
tee 
‘ 
ian 
om t 
4% 
- 
4 
a 
+ 
¥ 
49 
x 
. 
Lez 
ES 
3 
» 
tae 
= 
2 
#4 
a 
va 
5 
> 
4 
>= 
. 
i 


4 


372 


ceea ce intereseaza aici nu este faptul dacs’ Sinodul din Ierusdlim s-a 

referit la adevaruri evanghelice sau la. unele privitoare la conditiile de 

trecere a paginilor la crestinism, ci faptul cd hotaririle celui dintii: Sinod 

al Bisericii crestine sint numite in Noul Testament 8éyyata; acest fapt 

este de o insemnatate capitala si el va da numele tuturor invataturilor 

care au o temelie puternica in Descoperire. Formulele Sinoadelor ecume-— 
nice vor adopta aceeasi denumire, iar hotaririle lor vor incepe cu verbul 
din a carui radadcina se trage si dogma», adica doxém : «Pdarutu-s-a Du- 

hului Sfint si noua..». lar mai tirziu crestindtatea celor trei confesiuni 

va tinde sa rezerve termmenul de formulele oliciale ale 
Sinoadelor ecumenice). 

Prof. Balanos continua interesantul siu studiu arti nd ca la autorii 
alexandrini, sub inriurirea filozofiei elenice si mai ales stoice, a predomi- 
nat sensul filozofic al termenului «dogma», ca axioma, ca demonstratie 
adevarata si adevar recunoscut de toti si deci de o insemnatate absoluta. 
El afirma ca si la cei mai vechi scriitori bisericesti, sub termenul de 
«dogma» se intelege orice invatatura a Bisericii, abstractie facind-de orice | 
invatatura si de orice deosebire, in special in opozitie cu Legea lui Moise. 
De la Clement Alexandrinul, insa, .a inceput folosirea cuvintului (dogma) 

- fn special pentru adevdrurile de credinté in opozitie cu cele morale si 
‘practice, crestine ; treptat au precumpanit in sensul de dogma adevarurile 
teoretice de credinta, extrase din Sfinta Scriptura si Slinta_ Traditie: si 
transmise Bisericii crestine chiar de la origine, din vremea Domnului si 
a Apostolilor. Potrivit cu aceasta insemnare, invatatura despre Sfinta 
Treime, despre invierea din morti, despre creatia lumii de Dumnezeu si 
celelalte, erau deja dogme pentru crestinii primelor trei veacuri, desi nu 
fusesera inca formulate in mod oficial si autoritativ. De nicdieri, adica din 
folosirea cuvintului «dogma» la Stintii Parinti, $i Scriitori bisericesti, nu 
rezulta, scrie’ prof. Balanos, ca proclamarea oficiala a unui adevdar reli- 
gios ar fi semnul distinctiv al dogmei. 42° (Cu acestea constatam ca se 
recunoaste un inceput de evolutie a cuvintului «dogma»; dar mai avem 

4 de exprimat si regretul ca renumitul profesor n-a avut o privire speciala 

_ asupra formulelor sinodale si indeosebi asupra celor decretate de Sinoa- 

q dele ecumenice, spre a releva caracterul deosebit al acestor definitii: si _ 
autoritatea cu care erau ele investite, interzicindu-se s4 se adauge sau 
sa se lase ceva din ele. Pe de alta parte, socotim ca in perspectiva larga, 

istorica pe care o da «dogmei» $i Istoriei Dogmelor, n-ar fi fost fara folos 

‘sa urmdareasca si in lucrarile care au urmat, evolutia sensului cuvintului 
acesta; caci ceea ce anunta in paragraful urmator, adica generalizarea 
sensului restrins al nofiunii de «dogmd» n-a fost, fara indoiala, o «crea- 
tie ex nihilo», ci se datoreste unei nevoi a Bisericii si a T Sinead. de pre- 
tutindeni, de a deosebi adevdrurile descoperite si formulate olicial de 
Biserica, de cele ce erau numai descoperite). 

Intr-adevar, chiar in paragraiul urmator, prot. ‘Balanios constata ca, 
din veacul trecut, insa, s-a strecurat in definitia dogmei, ca semn deosebit, : 


Idem, ibidem, pp. 8-10. 
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esential, al ei, nota de proclamare oficiala, si de atunci nu numai protes- 
tantii, ci, prin imitatie, si teologii rasariteni inlatiseaza dogmele ca inva- 
taturi de credinta crestina numai intrucit au fost proclamate cu termenii 
respectivi, luind semnul distinctiv de formula bisericeascé. Apoi arata 
$i motivele istorice pentru care nu se poate sustine acest criteriu al con- 
ceptului redus de dogma. (La acest paragral mare care urmeaza, noi vom > 
opune urmatoarele obiectii: intii faptul ca ni se pare, intr-o oarecare 
mdasura, nepotrivit, sa combati realitatile istorice, in numele Istoriei; de 
pilda, daca se constata ca acest tetmen a fost supus, ca si alti termeni 
i teologici, unei evolutii, de ce sa combati aceasta evolutie in numele Is- 
toriei ? [storicul e dator sa inregistreze faptul si s4 traga anumite con- 
secinte. In al doilea rind, daca, din celalalt punct de vedere, cel dog- 
matic, constata ca. dogmatisti de talia lui Zicos Rosis si a lui Andrutos 
inclinad in mod evident spre siera restrinsa a conceptului de dogma 43 — 

(la care trebuie sa mai adaugam $i pe prof. Alivizatos, singurul citat de 
prof.. Bratiotis), de ce sa nu tragem concluzia justa? Aceasta concluzie © 
este urmoarea: cuvintul de dogma a tins necontenit spre o sfera redusa, 
restrinsa, a sensului sau, cu intelesul de adevar descoperit si formulat 
oficial de Bisericd, in cele sapte Sinoade ecumenice, cu atit mai intens 
cu cit aureola acestora si a celor opt veacuri dintii ale Bisericii crestine 
a crescut odata cu trecerea vremii. Acesta tinde sa devina cu incetul, 
_ Sensul propriu al cuvintului «dogma», in Teologia noastra, ortodoxa, adica 
de drept ; de fapt s-a mentinut si sensul lui larg, de invatatura revelata, 
primita de constiinta Bisericii, potrivit acelui «sensus communis Eccle- 
siae», sau, mai bine, acelui «conensus Ecclesiae dispersae>»). 

Si acum, deschizind o alta paranteza, tragem o concluzie privitoare 
la studiul prof. Panaiot Bratiotis: autorul a alirmat ca «daca examinam 
operele teologilor dogmatisti greci, moderni, vom vedea ca.nici unul nu 
impartaseste parerea, care limiteaza in mod arbitrar dogma numai 
_adevarurile definite oficial de Bisericd ci cd, dimpotriva, cu totii primesc 
in unanimitate o extensiune mult mai larga a dogmei, pe linia constiintet 
Si a sensului comun al :Bisericii («sensus communis Ecclesiae) cdéruia, pe 
buna dreptate i se da o asemenea insemndatate in Biserica Ortodoxa». 44 
Din cercetarea operei celor sase teologi greci, pe care-i citeaza d-sa, insa — 
{Rosis, Andrutos, Diovonictis, Balanos, Karmiris si Alivizatos), reiese 
clar, deocamdata ca, in afara de Alivizatos, care e de partea cealalta, 
ceilalti doi dintre ei oscileazd, dupa insasi marturia prof. Balanos (Rosis, 
Andrutos). 45 Daca la acestia mai aducem aportul teologilor ortodocsi 
rusi, bulgari si romini, in sensul opus, consensul relativ zx: este cel 
scontat de teologul citat, in sprijinul tezei sale prea radicale. 

Nu ni se pare insa, fara folos, sa urmarim mai departe demonstratia 
prof. Balanos, a tezei ca Istoria Dogmelor nu trebuie sa se margineasca 
la primele opt veacuri, tinind seama de faptul ca «dogme» in sens pri-: 
mar, crestin, sint toate invataturile revelate si primite de Biserica si ca — 


43. A se vedea chiar la prof. Dimtrie Balanos, op. cit., p. 10, nota 1. 
44. Prof. Panaiet I. Bratiotis, op. cit., supra, p. 200. 
45. Prof. Dimitrie Balanos, op. cit., p. 10, nota 1. 
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ele au evoluat si paoluaaal pina astazi, dar nu fara sa punem intrebares 
' prealabila: daca admite ca dogmele evolueaza, de ce nu ar * admite si ca 
notiunea de dogma, insasi, a evoluat ? 

lata, in sfirsit, motivele pentru care prof. Balates nu poate primi 
drept semn distinctiv al dogmei proclamiarea ei, ca atare, de Sfintele . 
Sinoade: 1..Pentru ca aceasta parere este cu totul opusa istoriei, intru- 
nicdieri la Stfintii Pdarinti si scriitorii bisericesti nu se intelege, prin 
«dogma», invatatura formulata in mod oficial, ci orice invataturd de cre- © 
dinta, in cunostinta Bisericii, indiferent daca a fost, sau nu, formulata, 
oficial. (Intrebam aici: dar Parintii, de la Sinoadele ecumenice, care 
interziceau orice fel de schimbare a dogmelor formulate de ei?). 2. Mai 
departe, prof. Balanos epune un argument de ordin interconiesional : in 
cazul cind s-ar mentine notiunea restrinsd de dogma, s-ar adeveri tema 
unor protestanti ca Harnack, Seeberg s.a., care sustin aceasta tema. Ar- 
gumentul nu poate fi primit, deoarece se bazeaza pe parerea apriorica 
dupa care ceva este gresit, fiindcd vine de la eterodocsi, ca si cum ei 
n-ar avea atitea invataturi identice cu ale noastre. 3. In slirsit, al trei- 
lea argument, reprodus si de altii, este dedus din faptul cd, daca s-ar 
socoti dogme numai invataturile formulate de Sinoadele ecumenice, in 
urma atacurilor eretice, s-ar introduce conditionarea dogmelor de un — 
element exterior si intimplator. (Dar mai e nevoie sa amintim- din nou 
ca acest element este amintit de insusi Apostolul Pavel ?). 
In sprijinul afirmatidor sale, prof. Balanos mai aduce un citat des- 
tul de greu de inteles din tratatul Sf. Vasile despre Sfintul Duh: «Alt- 
ceva este dogma, — scrie el*6 — gi altceva este predica; cea dintit 
te iace sa taci, iar predicile tac sa se cunoasca public ceva; tacerea este 
forma si obscuritatea in care a vorbit Scriptura». Din acest text, prof. 
Balanos crede ca reiese clar ca promulgarea oficiala este cu totul altceva 
decit un termen indispensabil pentru un adévar oarecare, caracteristic 
pentru dogma; $i ca, dimpotriva, din cuvintele acestea ale Sf. Vasile 
ar reiesi limpede ca dogma,este orice invatatura de credinta a crestinis- 


mului, ihtrucit n-a fost promulgatd, pe cind dogma promulgata olicial ie 


devine predica, termen dogmatic, simbol. 47 — 


Ca urmare, prof. Balanos zice: Istoria dogmelor nu se va ocupa 
numai de invataturile formulate in mod autoritativ, ci de toate dogmele ~ 
In semnilicatia reala a cuvintului, adica a tuturor adevarurilor de cre- 
dinta, care, liind cuprinse in potenta sau in esenta, in Sfinta Scriptura 
si in Sfinta Traditie, sint admise de la obirsia jor in constiinta Bisericii, 
ca atare, independent de faptul daca s-au promulgat sau nu in mod 
public (cazul Sf. Taine, al indreptarii, al sfintirii etc....). 48 


, e) Cel din urma teolog ‘grec, citat de protesorul Bratiotis, in spriji- 
nul tezei sale, prof. Ioan Karmiris, a carui activitate prodigioasa este 
cunoscuta in parte $i de cititorii revistelor teologice din tara noastra 


—_— 


46. Sf. Vasile cel Mare, Despre Sfintul Duh, XXVII, Migne, P.G., XXXII, col. 185 s.a. 
47. Prof. Dimitrie Balaons, op. cil., supra, pp. 11- 12. 
48. Idem, ibidem, p. 12. 
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(titularul catedrei de Istoria Dogmelor si Simbolica de la Facultatea de 
Teologie din Atena), da o sinteza acceptabila din toate punctele de ve- 
dere a problemei care ne ocupa aici. In «Enciclopedia Greacad» el scrie 
despre dogma: «Sint dogme ale religiei crestine adevarurile teoretice de 
credinta, intemeiate pe autoritatea dummnezeiasca si avind o. valoare 
-absoluta si obligatorie ; aceste adevdruri sint cuprinse pe scurt in Sfinta 
Scriptura si sint mai mult sau mai putin dezvoltate din punct de vedere 
teologic, in Sfinta Tyaditie. Ele au fost recunoscute chiar de la origina 
de Bisérica crestina; in parte ele au fost dejinite si promulgate de ea 
in Sinoade, tar in parte au fost admise de constiinta bisericeascd comund 
gt in practicd au fost invdtate fdrd incetare de Bisericd... Promulgarea 
-dogmelor in Sinoadele ecumenice nu constituie caracterul lor esential 
si semnul lor deosebit riguros; ea éste un element extrinsec, istoric si 
ocazional». 49 In acasta delinitie a dogmei aflam o atitudine identica cu _ 
aceea a venerabilului prof. Dimitrie Balanos, expusd mai sus. Intr-un 
amplu studiu omagial, inchinat acestuia, prof. Karmiris face un loc 
deosebit notiunii de dogma in sens restrins, adica de adevar formulat in 
Sinoade ; in douazeci de ani de activitate aceasta nuanta deosebitoare 
i s-a impus... 
«Invatatura dogmatica ortodoxa, scrie el in amplul studiu amintit, 5° 
are ca izvor si temelie Descoperirea dumnezeiasca, cuprinsa in Sfinta 
Scriptura si in Sfinta Traditie, formulata in parte de cele sapte Sinoade 
ecumenice vechi, si de cele locale aprobate de ele, iar in parte cuprinsa 
in credinta comuna si in constiinta Bisericii si invatata de ea necurmat 
de-a lungul veacurilor, pentru ortodocsi si pastrata de feluritele monu- 
mente dogmatico-simbolice si de scrierile Stfintilor Pdarinti. Astiel si 
dogmele ortodoxe care o 'constituiesc se definesc ca adevaruri descope- 
rite de Dumnezeu — si pentru aceasta ele poseda autoritatea dumneze- 
iasca si deci absoluta si vesnica si obligatorie pentru toti credinciosii —, 
$i care, liind cuprinse in mod concis in Slinta Scriptura si sint purtate 
mai mult sau mai putin dezvoltate din punct de vedere teologic ‘in Sfinta 
Traditie, au fost crezute de la inceput de Biserica si in parte au fost 
detinite si proclamate de ea in Sinoade, iar in parte se invata neincetat 
de ea in practica, fiind recunoscute de constiinta comuna a plinatatit 
bisericesti. Asa incit dogmele ortodoxe, care izvoradsc din Stiinta Scriptura 
si din Sfinta Traditie, pot sa fie caracterizate ca o cristalizare si expre- 
sie a credinteii comune si a constiintei sobornicesti a plinatatii sau a 
intregului Trup al Bisericii din toate veacurile, adica a clerului si a 
poporului ei, care e privit in Ortodoxie ca purtatorul si pazitorul credin- 
tei ei dogmatice, a Sinodului ecumenic, care slujeste,-.de pildd, ca ,organ, 
gurd si glas al Bisericii pentru formularea autoritativd, solemnd si infat- 
~ libild, sub inspiratia Duhului Sfint, a crédintei comune a plinatatii bise- 
ricesti». Dupa aceasta, prci. Karmiris introduce deosebirea intre cele 


49. Ioan Karmiris; nat t. I] (Atena, 1937), 
col. 1364. 


50. Idem, BBaoxahtag xadorrniic "ExxArnotac 


publicat in "Enstele tod “Adyvay, 1955-1956.’ 
| | 
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doua siere ale notiunii de dogma: una in sens restrins, iar alta in sen- 
sul larg al cuvintului: «Din cele spuse, scrie el, urmeaza ca dogmele — 
ortodoxe, in infelesul larg si real al cuvintulut, sint toate ‘adevarurile de 
credinta, descoperite de Dumnezeu, care sint invatate de Stiinta Scrip- 
tura si de Traditie si sint din vechime propovaduite de Biserica inva-. 
tdtoare si crezute si tradite de plindtatea bisericéasca ; iar in sensul re- 
strins, propriu, teologic, sint adevdrurile cage, invdtfate fiind de Sfinta 
Scripturd si de Sfinta Tradifie, au fost definite si sasdcie sscater oficiat st 

solemn de cele sapfe Sinoade ecumenice>. 

Din punct de vedere practic, aceasta distinctie intre cele doua sen- 
suri ale dogmei, nu are vreo insemnatate deosebitoare, deoarece am- 
bele categorii de invataturi sint obligatorii pentru credinciosi, ca nece- 
sare pentru mintuire, ‘dupa prof. Karmiris: «Este de la sine inteles ca 
aceste adevaruri de credinta, ca si acelea, sint ‘deopotriva de. obligatorii 
pentru toti credinciosii, ca necesare in mod absolut pentru mintuirea lor. 
-Deci formularea dogmelor de Sinoadele ecumenice nu constituie caracte- 
rul esential si principal, $i criteriul indispensabil al lor, ci ceva extern — 
$i prilejuit de cauze istorice si intimplatoare, ca multe altele, putind 
intru totul sa fie implinite (‘inlocuite) prin invatatura dogmelor din 
Stinta Scriptura si Slinta Traditie, cele doua izvoare ale credintei orto- 
doxe, intrucit formeaza primul caracter, $i cel esential $i indispensabil 
al~oricarei dogme ortodoxe». 

Aceasta invatatura 'o dovedeste prof. Karmiris, cu argumente : : 
unul de ordin istoric, ‘altul, ca pogoramint din pricina vicisitudinilor 
istorice prin care a trecut Biserica dupa epoca patristica. Din punct de 
vedere istoric, se poate constata ca, la inceput, toate invataturile desco- 
perite se numeau dogme. Din celalalt punct de vedere, al imprejurarilor 
pe care le-a strabatut Biserica de-a lungul veacurilor, se poate vedea ca 
in primele trei veacuri ca si dupa veacul VIII, nu s-au tinut Sinoade 
ecumenice; in afara de citeva invat{aturi centrale, mai ales (Sfinta 
-Treime, ‘Hrfstologia etc.), cea mai mare parte a invataturilor crestine 
n-au fost formulate in Sinoade! 

_ De aceea, continua autorul, «Biserica’ Ortodoxd, care invata, ca 
pazitor si tilcuitor al dummnezeiestii Descoperiri, vesteste si formuleaza 
cuprinsul credintei intr-un indoit mod, adica sau printr-o propovaduire 
neintrerupta catre credinciosi, 'a adevarurilor dummezeiesti, saw prin pro- 
clamarea solemna a unora dintre ele in Sinod. Este de la sine inteles, 
jnsa, ca, intrucit nu e cu putinta sa se realizeze acest din urma (mod), 
cum nu s-a mai intimplat din veacul VIII in Biserica Ortodoxa a Rasa- | 

_ritului, din felurite motive istorice si nu dupa constitutia lirii ei, in ea 
au putere de dogma, in afard de-cele proclamate in Sinod, si toate ade- 
varurile mintuitoare, purtate de credinta comuna, in constiinta sobor- 
niceasca a plinatatii bisericesti si invatate de-a lungul veacurilor in mod 
autoritativ si fara incetare de Biserica iniailibila, adica sint ridicate de 
ea, in mod tacit la (treapta de) dogme, ‘de fapt. ‘De aceea, in ambele 
cazuri insdsi Biserica intailibila tilcuieste si hotaraste dogmele, fiind 
impodobita cu intailibilitatea ei si calauzita de Duhul Sfint ;. mai mult, 
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‘le pastreaza Si si le neschimbate si 
nestricate generatiilor de ortodocsi care se succed».° Dupa acest pa- 
ragral, autorul pune o nota, in care intareste cele spuse cu un citat 
dintr-o declaratie a patriarhului Tarasie al Constantinopolului, facuta 
fa Sinodul VII ecumenic (si dupa care nu trebuie sa facem o deosebire 
intre dogme, dupa cum sint stabilite de Sinoade sau nu, deoarece «a 
pacatui cu privire la unele dogme, fie mici, fie mari, este acelasi lucru...»). 


I ncheiere 


Din studiul magistral citat al prof. Panaiot Bratiotis de la Facul- 
tatea de Teologie din Atena s-a retinut ideea mare, demonstrata cu 
dovezi din traditia dumnezeiasca $i din cea teologica, care nu se pot 
inlatura, ca dogma este invatatura descoperita, primita de Biserica, fie 
4 este formulata in Sinodul ecumenic, lie ca nu este asa. 


Din renumita carte «Das Wesen des Christentums», a acaderhicia- 
nului prof. protopresviter Stefan Tankov, care reprezinta venerabila pre- 
danie al Teologiei pravoslavnice rusesti, am reifnut ideea ca «dogmas, 
in adevaratul sens al cuvintului, este invatatura edescoperita si apoi 
definita in mod solemn de Sinoddele ecumenice. Aceasta idee mentine in 

centrul atentiei ideea de sobornicitate Ortodoxiei, manifestata. 
in Sfintele Soboare ecumenice. 


 Aceste doua idei nu se contrazic, ci se si se implinesc 
‘reciproc : in mod normal ar fi trebuit ca toate invataturile sa fie definite 
«sinodaliter» ; dar vremile pe care le-a strabatut Trupul Tainic al 4 
~Domnului, aici pe pamint, n-au ingdduit acest lucru. In lipsa Sfintelor 
-"Sinoade ecumenice, Biserica a facut fata nevoilor doctrinale prin_acel 
«consensus Ecclesiae dispersae» asupra acelui «sensus communis Eccle- 
‘siae», manilestat prin feluritele mijloace de generalizare a adevaratei 
invataturi, date in scris (Marturisiri de credinta, carti de slujba bise- 
riceasca, Catehisme etc.), si oral (prin predici, pastordle etc) si pastrate 
‘cu. sfintenie de ierarhie si de poporul dreptcredincios, in cultul public si 
particular, — totul sub adumbrirea Duhului Sfint, sufletul Bisericii, care 
_-salasluieste in ea. Felul in care Biserica Ortodoxa a facut fata nevoilor, 
in lipsa Sinodului ecumenic, este-o lucrare a Proniei dumnezeiesti, des- 
pre care sta scris in Scripturi : «Dumnezeu va avea grija!..» (Geneza 
XXII, 8). Ea da o deplina justificare practicii Bisericii Ortodoxe, de 
‘peste un mileniu, si dA si cuvenita autoritate tuturor a 
_orilor descoperite pe care le pastreaza ea. 
_  Totusi, n-am putea primi ideea ca nu exista nici o deosebire intre 4 
invataturile formulate in chip solemn, in Sfintele Sinoade ecumenice, $i 
«ele primite de Biserica prin consensul amintit. Ar insemna sa nu dam . 
‘ttoata insemnatatea cuvenita lucrarii Sinoadelor ecumenice. Cacti, desi, . 
-, din punct de vedere practic, Biserica le socoteste si pe unele si pe altele 


ol. Idem, ibidem,* Prolegomena, Semnificatia dogmelor ortodoxe si izvoarele lor. 
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necesare, pentru mintuire si obligatorii, deci, totusi 0 aureola deosebita 
incununeaza invataturile proclamate de Sfintele Sinoade. (Insusi protes- 
tantismul clasic primeste, 6 deosebita veneratie, hotdririle primelor 
patru Sinoade ecumenice). De aceea incheiem astiel: o nuanta de deo- 
sebire exista, fara indoiala, intre conceptia mai larga si cea mai re- 
strinsd, despre dogma, dar numai din punct de vedere teoretic, teologic 
Si nu din punctul de vedere practic, al vietii Bisericii care le-a asimilat 
pe deplin. De aceea, in Cursul nostru de Dogmatica le-am numit ‘pe © 
unele «Dogme» de drept (in sensul strict al cuvintului),; iar pe celelalte 
<dggines de fapt (in sensul larg al cuvintului). | 
Prin acel «consens» al «sensului comun» al Bisericii, ea pus. 
pecetea ei definitiva asupra invataturilor revelate »primite de ea. Si, de 
indata ce aceste invataturi sint de circulatie universala in Biserica, ea le © 
—socoteste obligatorii, ca necesare pentru mintuire, dupa cuvintul amintit | 
al Sfintului Tarasie in plin Sinod VI ecumenic. 

Aceasta atitudine constanta, din punct de vedere practic, nu o anu- 
leaza nuanta de deosebire stabilita, din punct de vedere teoretic, teologic 
mai sus, intre «dogme de drept» si «dogme de fapt». Dar atitudinea 
_ practica are indreptatiri bine intemeiate, precum am amintit. Si anume : 

Taptul ca Biserica, prin consensul ei unanim, le-a dat definitia in cir- 
culatie si asttfel le-a dat toata autoritatea ei. Acest fapt este esential si 
nu formularea, in Biserica noastra, care nu are un spirit juridic, legalist 
si formalist. Prin acest consens, Biserica i-a dat acoperirea din punct de 
vedere practic, i-a dat esentialul, deci; nu s-a implinit forma, adica pro- 
clamarea invataturii ca dogma, in Sinodul ecumenic. 

Din studiul prot. Balanos, citat de noi, am retinut doua jucruri in- 
semnate: 1. Ideea ‘de evolutie a notiunii de dogma, a carei siera s-a 
-schimbat, cu vremea, din antichitatea pagina pina azi ; si 2. Ideea cd dogma- 
tistii greci, moderni (Rosis si Andrutos), (la care prof. Bratiotis a 
adaugat si pe prof. Alivizatos, iar noi. adaugam si pe prot. Karmiris), lac 
un loc deosebit notiunii evoluate de «dogma» si anume, in sensul in care 

o intelegeau Sfintii Parinti din Sfintele Sinoade ecuménice : dogma in 
sensul restrins, al cuvintului, adica de invatatura descoperita $i apoi 
detinita si proclamata solemn de Sfintele Sinoade ecumenice. In aceasta 
constatare nu e numai un omagiu adus adevdrului, ci si unul adus 
duhului sobornicesc al Bisericii, manilestat in modul cel mai desavirsit 
in Stintele Sinoade ecumenice. 

Am vorbit de un «extremism» in cele doua pareri care stau fata in 
fata, dupa articolul prof. Bratiotis; in ce consta el ? Extremismul celor 
care sustin formula larga a dogmei cu sfera ce cuprinde toate invata- 
_turile descoperite si primite de Biserica, sta in aceea ca, neglijind in- 

semndatatea cruciala a formularii invataturilor in Sfintele Sinoade ecu- 
menice, nu amintesc nuanta de deosebire intre invataturile care au fost 
formulate «sinodaliter» si cele ce au fost primite prin consensul Bise- 
ricii, dupa acel ««sens comun» al ei. Aceasta nuanta trebuie mentinuta ca 
un omagiu adus «sobornicitatii Bisericii, care este idealul ei. Noi am men- 
finut- o in Cursul comun de Dogmatica Si Simbolica amintit (si ne-am 
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bucurat foarte mult cind am constatat ca, independent de noi, o are si 
prof. loan Karmiris, marele simbolist al Bisericii Ortodoxe de astazi), 
unde am insemnat-o prin formulele <dogme de drept» si «dogme de fapt», 
mentinind in acelasi timp valoarea lor din punct de vedere practic, aceste 
stere fiind deosebite numai prin nuantele teoretic-teologice. 
aceasta trebuie mentinuta in Teologia Ortodoxa). 


| Acest extremism, pe care nu putem sa-l primim, inlatura, de aseme-— 
nea, notiunile de «teologumen>» si <opinii teologice» pe care le-au folosit 

de la sfirsitul veacului trecut mai ales teologii rusi. (Am vazut ca le Tolo- 
seste si Andrutés, corifundindu-le). Noi credem ca pot fi mentinute pentru | 
doua categorii de invataturi, de o oarecare circulatie in Bisericad : «Teolo- 
gsumenele», pentru invataturile care, neopunindu-se nicidecum Stintelor 
Scripturi, sau avind o temelie foarte vaga in ele, sint amintite de o mino- 
ritate a Sfintilor Parinti, — unul sau mai multi — si incd nu sint de 
circulatie universala in Bisericad, adicad din pricina lipsei de dovezi cate- 
gorice in Descoperire, n-au realizat acel consens unanim, patristic, sau 
bisericesc, desi tind spre el; iar «opiniile teologice» pentru cazul cind 
invatatura ofjciala nu vorbeste nimic despre o problema oarecare — ele 
neliind, ca si teologumenele, de alttel, obligatorii, pina la pronuntarea 


Bisericii, dar spre deosebire de acestea, neangajind decit pe reploge 
respectiv. 


Celalalt. «extremism» std in aceea cd aduce un omagiu exclusiv «so- 
bornicitatii» Bisericii, manifestata prin dogmatizarea sinodala, dar o negli- 
jeaza pe cea practica, savirsita pe calea realismului consensului Bisericii 
Ortodoxe de pretutindeni, micsorind astfel autoritatea lui si socotindu-1 
ca dind nastere numai acelor teologumene Si opinii teologice, neeelicace © 

pentru .mintuire, si deci neobligatorii. Desi pretuim inalta valoare a 
acestui omagiu, totusi nu putem primi acest exclusivism, deoarece el 
accentueaza pe de o parte spiritul juridic si legalist, de care nu e sta- 
pinita Biserica noastra, iar pe de alta parte, deschide portita banuielilor — 
ca elementul extrinsec si accidental, de care au vorbit si Rosis si prof. 
Bratiotis, ar deveni unicul factor decisiv in proclamarea dogmelor — 

cel putin in felul in care s-a realizat ea pind astazi. 


Tata de ce am spus ca aceste conceptii provenite de la fii credin- 
ciosi ai aceleiasi mame duhovnicesti — dintre cei mai distinsi ai ei. 
se implinesc si se indrepteaza reciproc, in duhul iubirii ei, al unitatii 
ei indestructibile, al increderii absolute in originea si adevadrul ei dum- 
nezeiesc, ca unica si una, sfinta, soborniceasca si apostoleasca Biserica. 
In acest duh, studiul nosiru de fata vrea sa fie un omagiu adus notei de é 
_«sobornicitate», pe care-l accentueazad conceptul restrins de dogma, sus- 


tinut, in general, de Teologia pravoslavnica, ruseasca, punind apasul pe E 
lucrarea Sfintelor Soboare, care au proclamat invatatura descoperita, q 
mentinind astiel un loc unic epocii $i lucrarii lor. Acest concept repre- a 
zinta un «terminus ad quem» al unei evolutii si care, pe masura ce se ° a 


departeaza de epoca clasica a crestinatatii, aceea a Slintelor Soboare, 
vede mai accentuata aureola ei unica in Istoria crestinismului. Am 
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omagiat, in acest chip eforturile Teologiei rusesti, spre un progres cit mai 
desavirsit si in limitele stricte ale Descoperirii dumnezeiesti, in patrun- 
derea neslirsita a adevdarurilor revelate, tacind sondaje si munca de des- 
telenire, urcind pe culmile unor speculatii ametitoare, ori coborind pina 
in abisurile acestei «fintini de neliniste», care e omul, dupa un Péguy. | 


Studiul nostru vrea sd fie si un omagiu adus intransigentei dog- 
_ matice a venerabilei Teologii grecesti, — care accentueaza conceptul atot- 
-cuprinzator de dogma, — in nazuinta ei de a pastra vie faclia adevarului 
vesnic, fara stricare, far4 schimbare, total si integru. Izvor si obirsie, 
calauza nemincinoasa a oricarei Teologii crestine, la inceputurile ei, 
Teologia greaca de azi se manilesta ca o frina sigura fata de tendintele 
mai liberale ale altor Teologii, avind nota ei grava, de fermitate, auste- 
ritate, moderatie si echilibru, in simfonia cereascd si paminteasca a gin- 
dirii Bisericii Ortodoxe de pretutindeni ! | 
In acest duh repetéam cu cei doi mari esuirabeli teologi ai Bisericii 
noastre, care stau in centrul preocuparilor prezentului studiu, acade- 
micianul prof. Stefan Tancov si profesorul Panaiot Bratiotis, cuvintele . 
unui mare ginditor al Bisericii ecumenice : 


«in necessariis unitas, in dubiis libertas, in omnibus caritas». 
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WLADIMIR ‘GUETTEE S| ORTODOXIA* 


de magistrand GH. ‘DRAGULIN 


4 ercetatorii afirma, pe. buna dreptate, ca studiul operei si al per- 
sonalitatii lui Wladimir Guettée (1816-1892) este rasplatit cu 
multiple foloase. In ciuda conspiratiei tacerii din secolul trecut, 
noi putem Sa cunoastem astazi un om «viu» si 0 opera dura- 

_ bila, ingemanare fericita cu care sint rasplatite de catre pos- 
teritate numai_ spiritele cu adevarat mari, ca urmare a insasi 

complexitatii epocii lor. 


Intrebarile iscoditoare si protestul sau, vehement, continuu, fata de 
absolutismul vremii (pe care faptul cd exista chiar si pe tarimul bisericesc 
'face $i mai odios), lupta sa, omagierea ratiunii umane, largirea cadrului 


traditional in teologie cu revarsarea in social si contemporaneitate, : tole- 


ranta $i buna pretuire a celorlalte coniesiuni, constatarile luminoase des- 


Ortodoxie si in special despre Biserica Ortodoxa Rusa, n-au putut 


date uitarii. Niciodata nedreptele orinduiri si socoteli omenesti nu pot 
atunda adevarul si valorile reale pe care viata si axiomatica lor intrinseca 
le tin in mod firesc la suprafata. Putem preciza anticipat ca Wladimir 
Guettée nu s-a multumit numai cu linistea personala pe care a aflat-o in 
cele din urma. In cazul acesta am fi fost indreptatiti sa-l suspectam de 
-egoism si de potolit liberalism burghez. Intelegerea si lupta sa au atins 


dimpotriva — precum vom vedea — nivelul de constiinta al unei respon-- 


: gabilitati sociale. Caci oprelistile fata de incilcelile invechite ale scolasticii, 
despre index si despre demonismul iezuitic cu legaturi mult mai numeroase 
cu politica si cu alte conveniente decit cu Evanghelia nu i-au fost cunos- 
cute numai din auzite. Nici n-a aflat de ele doar din documentele pe care 
le-a studiat, ci le-a indurat dramatic in propria sa viata. De aceea, daca 
indelunga sa cdutare a fost pasionata, lupta si mai ales proclamarea 
adevarului aflat au fost deopotriva de pasionate. In ele recunoastem un 
patos cavaleresc, o tendinté de polemica in preocuparea de a evidentia 
vechea doctrina crestina. Simtamintul acesta il ai numai atunci cind rega- 

| sesti si traiesti Adevarul. | 


‘ * Aceasta lucrarg de seminar pentru titlul de magistru in teologie a fost intoc- 
-mita sub indrumarea P.C. Preot profesor Petru Rezus, care a dat site avizul sa fie prbeicert. 
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i] pretuieste” ca pe un liu ale carui eruditie, simt critic sti 
probitate ne uimesc si astazi din volumele «Istoriei Bisericii» (VII) sau ale 
«Istoriei Bisericii Frantei» (XII). Stiinta sa l-a ajutat sa nege in mod 


-consecvent temeiurile si atributele pretinse de drept.divin ale papalitatii 


si sa ancoreze in portul adevdratei Biserici a lui Hristos. Importanta lu 
Wladimir Guettée este deci mare. El a fost nu numai un element invatat, | 
sincer si perseverent, ci — in urma stabilitatii constiintei sale — capabil 


deopotriva de conciliere crestina in cimpul coexistentei. practice, ca $i 
intransigenta in problemele de credinta. Din relatiile sale cu ierarhii si cu 


credinciosii ortodocsi, ca si din misiunea pe care a desiasurat-o in Occi- 
dent prin catehisme ortodoxe, prin liturghie etc. deducem cita intelegere, 
cita lumina si siguranta. dobindise constiinta sa. 

Anul acesta se implinesc tocmai o suta de ani de la convertirea lui 
Wladimir Guettée.1 De aceea ne propunem sa grupdm aci convingerile 
pe care le-a profesat despre Biserica Ortodoxa. In tara noastra exista de 
altfel o veche popularizare a acestui teolog prin traducerile care s-au facut . 
din scrierile sale, fie din izvod russc, fie direct din frantuzeste. Dupa 
cunostinta noastra, la nici un alt popor ortodox opera acestui va inte- 
lectual n-a aflat o mai mare pretuire ca la noi. 


~*~ 


Toaté drama lui Wladimir Guettée, cu un siirsit atit de surprinzator, 


poate fi inteleasa numai in lumina mediului si a care 


crestinatatea in secolul trecut. 


1. Trebuie sa precizam ca stabilirea datei trecerii Jui Guettée la Ortodoxie va- 
riaza de la cercetator la cercetator. Astfel, unii o situeaza in aful 1862 (Preotul Ncolae 
M. Popescu, Corespondenta lui Iosif Gheorghian cu Wladimir Guettée, Bucuresti, 1945, 
Vapereau, Dictionnaire universel des contemporains. Sixiéme. édition, Paris, 1893, 

F. Lichtenberger, Encyclopédie des Sciences religieuses, tome XIll-e: «Dict. 


des contem dpe Paris, 1882, p. 83). Altii ins4 o plaseaz4 cu un an mai inainte, 


_adica in 1861 (asistent Preot Haralambie Cojocaru, Wladimir Guettée si papalitatea, in 


«Ortodoxia», an. I (1949), nr. 4, Bucuresti, p. 141: E. Michaud, in La Grande Ency- 
clopédie, tome XIX- -e, Paris, col. 536). Autorii citati pretuiesc mai mult partea finala 
a acestui proces, bazindu-se pe mentionarea documentara a ei. In cazul efervescentei 
convingerilor religioase ne intereseaza mai intii partea pur subiectiva, personala, curajul 


marilor decizii, a marilor cotituri si apoi cea oficiala, ucazul de acceptare. Prin urmare 
sintem indreptatiti optém pentru anul 1859, ca data cind Wladimir Guettée s-a hotarit 


sA se integreze in Biserica Ortodoxé Rusd. Un_ fragment din ale sale Souvenifs d’un 
prétre romain devenu prétre orthodoxe (Paris-Bruxelles, 1889, p. 355) o méarturiseste 
cu toata claritatea: «Uniunea crestind era fundata cind Monseniorul Leontie, episcopul- 


vicar al Inalt Prea.Sfinfitului Isidor, mitropolitul Novgorodului si al St. Petersburgu- 


lui, sosise la Paris pentru a tirnosi biserica rusa ortodoxa pe care D. protopop I. Vasi- 
liev o construise». Revista-de care se vorbeste aici are ca data de aparifie luna 
noiembrie 1859.- 

2.O lista completa a acestor opere in romineste o da Preotul Niculae M. Po- 
pescu, i cit., in capitolul II1: «Bibliografia traducerilor din jucrarile Jui W. G.» (pp. 


11-16). Am avea de adadugat doar ultimele traduceri facute de un vect* admirator al lui 


Wladimir Guettée, profesorul onorar Protoiereu lon I. Beleuta, publicate in —— 
I.P.S. Sale Dr. Nicolae Balan, Mitropolitul Ardealului, 1905-1955», Sibiu, 1955, pp. 257-262 


sub denumirea: «/mpresii.dintr-o cdaldtorie in Rusia. Trei scrisori... adresate Domnului 


protoiereu I. Wassilieff. Fragmente traduse revista «L’Union ‘Chrétienne», or. 
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Asadar, cum se prezenta atunci starea generala a Catolicismului, mat 
ales in raport cu Biserica din Franta ? 

Sub aspectul miscdarii de idei din raza dogmei, teologia eatolica ® a 
secolului XIX nu aducea ceva nou. Totusi, definirile solemne au fost doua : 
«immaculata conception din 8 decembrie 1854 si intailibilitatea papala, 
la sinodul din Vatican, din 18 iulie 1870. In ele trebuie si vedem concre- 
‘tizate tendintele Catolicismului de dupa sinodul din Trident (1545-1563), 


ba chiar si de mai inainte. Structura si noua constiinté de sine pe care . 


de-au luat de atunci confesiunile apusene se vor exprima, pentru partea 
catolica, in eclesiologie. In 1870, 0 pozitie care dura nedecisa de secole 
ajunge la un echilibru stabil : elementul exterior, juridic a prevalat asupra 
celui interior, harismatic. Aceasta se intimpla tocmai intr-un moment isto- 


Tic, cind pierderile temporale ale Vaticanului trebuiau Suplinite printr- O 
~achizitie Spirituala. 


Peste ceilalti episcopi si peste totalitatea lor, Papa este decretat, crezut 
si investit cu atribute divine. Biserica, Trupul tainic al Domnului, ra- 
‘mine cu o treapta mai jos decit cel declarat infailibil; de la el, deducem 
de atunci, i s-ar comunica acesteia Duhul Slint cu darul stiintei Sale. Tra- | 
ditia Sfinta insasi nu poate conditiona valabilitatea noii dogme. Infailibi- 
litatea capului Bisericii catolice isi are puterea de la sine, «ex sesse», iar 
nu dintr-o neconditionata dependenta de plenitudinea Bisericil. | 


Definitia aceasta este de-a dreptul tulburdtoare. Ea surprinde prin 
blasiemia pe care o cuprinde. De aceea a scandalizat multe suflete lucide 
‘i dreptcredincioase, printre care si pe al eruditului preot René Francois 
Guettée. Pe linie de evolutie confesionala, evenimentul este ca o cupola 
care dsavirseste o catedrala. Prestanta si monumentalitatea editiciului insa 
-$-au realizat cu multe cheltuieli de argutie omeneasca si ea se datoreste 
in primul rind iezuitilor. Iata cum relateaza Guettée contributia Si mali 
ales comportafea lor : «Acesti tarisei nu respecta ceva decit in aparenta ; 4 
i se preocupa prea putin spunad adevarul.; daca au placerea sa faca o 
dogma si sa puna eroarea pe tronul adevarului, ei o tac; daca le trece 
prin minte sa puna in socoteala Bisericii o idee, o institutie, pe care o 
gasesc buna de exploatat, aceasta nu constituie pentru ei nici o oreutate. 
Biserica, pe care ei o ridica in slava, nue decit coteria lor ; doctrinele pe 
«are voiesc sa le impunda nu sint decit ideile lor ; cu cit mai mult combati 
-aceste idei in numele adevarului, cu atit mai tare le sustin si le exagereaza 
i daca are cineva pretentia, foarte indreptatita si cu totul rationala de a- 
aseza Biserica in alta parte decit la ei, atunci arunca asupra unuia ca_ 
acesta ‘anateme peste anateme>». 3 


-_ 35, 36/1865». Datorita bunavointei Parintelui I. Beleuté, am putut beneficia si noi de 
‘intinsa informatie a Prea Cucerniciei Sale. Ii mulfumim cu recunostin{a si pe aceasta cale. 
| Ca o dovada a perzistentei acestei simpatii, notam lucrarea lui Petru Vladescu: 
‘Wladimir Guettée, apologet al Ortodoxiei .dactilografiat). Autorul a sustinut-o 
‘1956 ca tezd de licenté la Institutul Teologic de grad universitar din Bucuresti. 
R. F. Guettée, Despre modul cum trebuie apdratad Biserica. Traducere de I. ‘Be- 
feuta, in «Revista an. VII (1913), nr. 5, Sibiu, p. 138. 
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Nu e greu sa deducem de aci cita tmpotriviré se ridicad in fata aces- 
tei partide. Sinodul din Vatican a fost precedat de o neliniste resimtita 
mai ales in clerul Frantei.4 Nobilimea franceza, ca si virfurile clerului,. 
speriate de evenimentele lui 1789, ieseau din calea Catolicismului dornic 
de a se impune mai mult in Franta. Pe Wladimir Guettée il gasim alaturi 
de a gallicani Robiou de la Tréhannais, Coeur, Allou si de multi 
_ altii.® Impotriva dogmei de la 1870, vorbeau nu numai smerenia crestina 
si ratiunea sanatoasa, ci si acel «quod semper... creditum est» al Traditiei. 
Guettée, ca unul din glasurile dreptei credinte, statuia «sa despartim opres 
omeneasca de opera divina>». 


Dar mai putea fi auzita aceasta marturisire acolo unde persistau me- 
galinariile Jui Joseph de Maistre (¢ 1821) si ale. ultramontanilor ? De 
aceea, adept al ideilor lui Bossuet (f 1704) cum il stim (pregatea chiar 
o editie a scrisorilor secretarului ilustrului gallican) si autor al unei 
«Istorii a iezuitilor>, cu greu ni-l putem inchipui docil ierarhiei contempo- 
rane de tendinte ultrapapiste. Ne amintim ca o astiel de atitudine ii ceruse | 


insistent unul din cenzorii volumului pus la index, epascopul de Blois, 
du Parc. ® 


In realitate, cazul Guettée este coverest si urmarea inevitabila a exa-- 
gerrilor ultramontane si a scolii teocratice de dupa Revolutia. Franceza,. 


ca si un ecou fata de sunetul care I-a produs. A-1 desparti de momentui 
istoric al vremii sale inseamna nu numai a ocoli adevarul, ci si a dispretur 
realitatea si cea mai elementaré dialectica a faptelor $i a ideilor con- 
temporane. 


_-_In cuvintele prin care Wladimir Guettée se refera la aceasta situatie, 
se observa o adiere de tristete, tilcuita in cautari si nemultumiri fata de 
prezent, care il vor dinamiza pe calea salvarii. El zice: «Nu-mi pare rau — 
de taptul de a fi expus la atacurile sectei (ultramontane, n.n.). Am cer- 
cetat prea sie aproape aceasta papalitate care voia sa se déa ca iniailibila 
chiar si in chestiunile istorice si care cauta sa inabuse stiinta si inteli- 
genta. Am vazut-o indata in adevarata-i lumina. Nu era decit un pas: 
intre gallicanism si ortodoxie».7 


$a retinem, inainte de a privi alt aspect, aceasta prima eoncliizie : : 
_tendintele manilestate de Romano-Catolicism in a doua jumatate a seco- 


trecut, insistentele sale, metodele intrebuintate, unele scdderi morale 


etc., si mai ales fata de o Biserica de glorioasa traditie ca cea din Franta,. 
erau de natura sa stirneasca opozitii. In prezenta innoirilor de credinta 
inadmisibile, oaménii se prevaleaza de interdictiile si de valorile Traditiei.. 


Archinetire G. Pioroveky, L’Oecuménisme au AIX-e siécle, in «lrénikon», tome 

| XXVII (1954), nr. 4, Chevetogne, p. 416. © 

-  * -§. Em. Mopinot, Le Docteur W. Guettée. Prieuré de Saint Gilles (Marne), 1892, p. 1. 
_ 6. Dr. Wladimir Guettée, Amintirile unui preot romano-catolic devenit preot orto- 

'dox. Traducere de I. Beleuté in «Revista teologicé», an. XVII (1927), nr. 12, p. 369. 


Vom cita dupa versiunea romineascd, care se opreste hy p. 183 a textului francez, si in 
continuare* dupa original. 


7. Ibidem, nr. 7-8, 1929, p. 281. , 
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Protestatarii nu sint insa vinovati prin chiar aceasta pozitie a lor. 
De multe ori, in proscrierea care-i urmareste este persecutata insdsi cre- 
dinta ortodoxa, rectitudinea de tradiitie $i sinceritatea constiintei. 

Dar cercetatorii mai insista asupra unei laturi, desi mai putin teolo- 
gicd, ins cu buna dreptate. Ne referim la ceea ce ei au numit «emigratia 
externa si interioara» a Catolicismului trecutului seco!. Revolutia Franceza 
-abolise toate privilegiile instituite de vechiul regim. In inimile emigran- 
tilor, procesul a dat nastere unui neputincios spirit reactionar. Prin inte- 
lectualii din afara hotarelor Frantei si indeosebi datorita ordinelor mona- 
hale catolice atit de ramificate, el va fi rdspindit in cele patru vinturi ale 
Europei. Daca in exterior spiritul acesta de retinere dusmanoasa se va 
manifesta ca ostilitate fata de revolutie, de democratie, fata de cultura 
chiar (oare reilexele conceptiei nu se prelungesc pina la «Antimoderne» 
a lui J. Maritain ?), sub aspect launtric, de structura spirituala, el este de 
asemenea interesant. Cuvintul «ultramontan» de larga circulatie in epoca 
respectiva, desemnindu-se prin el o exagerare de credinta simtita ca into- 
leranta pe planul social-administrativ, il sugereaza intrucitva. 


sa-1 determinam mai precis, trebuie sa revalorificdém oarecum no- 
tiunea de maniheism. Caci tot ce a apdrut dupa 1789 este, in ochii unui 
reactionar, «anormal» si din punct de vedere moral se ealifica in mod 
fatal ca rau. Caracteristica aceasta ar disparea printr-o repunere in aria 
Bisericii. Prerogativele sfintului scaun, se credea in rindurile zelotilor, 
pot fi redobindite numai prin fapte mari, cu miscari disciplinate, prin 


actiuni de amploare. Orice nu se incadreaza in disciplina acestei nazuinte 
merita sa fie dispretuit. 


Se nastea astfel acel «mal du iinte religios cu psihologia respectiva : 
stringerea in jurul grupului, cuvintul soptit la ureche, aparitia ghetoului 
confesional. 8 La acestea toate se adauga intoleranta $i a aloes decla- 
matorie, superficiala. 


Cum se comporta Wladimir Guettée fata de acest exclusivism confesio- 
nal ? Ne-o spune fara inconjur, ca si contemporanilor sai: «Pentru mine 


adevarul istoric trebuie sa fie singurul scop pe care trebuie sa-l aiba in 


vedere un istoric. Eu recunosc ca am fost mai curind gallican decit ultra- 


montan. Pentru ce? Pentru ca adevarul istoric imi tacea din aceasta o 
datorie>.9 


Perioada catolica de evolutie posttridentina, cu exaltarea autoritatii 
papale, adica cu aparitia ultramontanismului, trebuie studiata in amanunt. 


De asemenea, intelegerea_ spiritului de obstructie in intreitul aspect: 
politic, social-cultural si religios, aduce precizari si nuante indispensabile. 


Caci Wladimir Guettée n-a fost un simplu razvratit, vesnic pornit pe 
polemica, in sinul confesiunii sale, cum par a conchide studiile dispuse la 


generalizari cu orice pret. 10 Epoca respectiva, cu toata complexitatea ei, 


Friedrich Heer, La religion européenne aux XIX-e et XX- siécles, in «La 
Table Ronde», n-os 115-116, 1957, Paris, p. 127. | 
9. Wladimir Guettée, ibidem. 


10. Cum crede, de exemplu, Marius Thetdorien Carada. Sd se vada al cincilea 
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dea nascut pe Wladimir Guettée, asa cum ate: ulterior, ii va naste pe A. 


Loisy, J. Turmel etc. lar convertirea sa la Ortodoxie a fost sincera. O 
energie robusta, cu neintrerupte preocupari carturaresti, dar flagelata ani 
si ani de zile, se cerea stabilizata. O constiintacu.nuante trebuia clari- 
ficata. Credinta profunda si rabdarea sa indelunga l-au slujit si asa destul 
de mult. Ele probabil l-au retinut de la alunecarea in protestantism, fata 


de care ne spune ca nu avea nici o pornire de atagament. 1! Omul care 


traieste numai intr-un plan psihologic de realitate religioasa, stapinit de 
afecte doar, de putine ori merge la origine. Adesea il multumesc simplele 


-contraste. Nu e cazul cu Wladimir Guettée. De altiel, gestul convertirii 


‘sale tilcuieste o viziune mai larg4 asupra confesiunii mostenite. E de 
parere anume ca adevarul si realitatea — religioase autentice vor tri- 
umia asupra contratacerilor. 12 


devenit ortodox, lara sa fi citit macar o singura carte ortodoxd, 
$1 numai in urma studiilor mele asupra Parintilor Bisericii, asupra hota- 


ririi primelor sinoade ecumenice $i asypra laptelor de netagaduit ale isto- 


 riei Bisericii». Aga se relateaza slirsitul unui proces, care e departe de a 
‘se fi desfasurat in simplitatea pe care o cuprinde textul din «Amintiri»... 
(ed. franceza, p. 272). 

Sobrietatea marturisirii indeamna ta cercetiri in amanunt. O cunoas- 


- tere mai mare poate fi realizata din studiul vietii lui Wladimir Guettée. 


Biogratia oamenilor deosebiti intereseaza totdeauna, mai ales daca firul 
vietii lor se impleteste cit mai strins cu acela al epocii pe care o re- 
prezinta. | 

Dar in cazul unei convertiri? — 

-Autorul nostru s-a nadscut in Blois (Franta), la 1 decembrie 1816. 

Copilaria i-a fost supraveghiata de o mama pe a carei icoana suile- 
teasca se citeau razele unei evlavii curate si luminate. In cazul altui 


. tindr, scolaritatea — mai intii in Blois, dupa patru ani la marele semi- 


nar — ar fi facut din el un element «desavirsit». Contormistii: se multu- 
amnesc cu buchea manualului. In lipsa discernamintului, ei arunca peste 
orice realitate zabranicul unei credulitati nebuloase. E meritul dascalului 
luminat de a calauzi tumultul formatiei tineresti. Desigur, calauzirea e © 


_altceva decit frinarea. Cresterea in preajma unui dascal nu inseamna 
micidecum dresaj j, tringerea aripilor si a inifiativei propril. 


capitol din seaikarentios pe care o face cartii lui Joseph de Maistre, Despre Papa. Ed. 
II-a, lasi («Presa buna»), 1938, 206 pagini. In general acest capitol, adaugat la pri- 
«mele patru, incearca o -combatere tardiva a vederilor lui Wladimir Guettée, mai ales a 
.acelora din «Papalitatea schismatica», ultima editie rompinessch, a doua, Bucuresti 1906. 
Rezultatul este lamentabil. 

11. Dr. Wladimir Guettée, Souvenirs d’un prétre..., p. 396. | 

12. Idem, Des frayeurs du parti ultramontain, in «L’Union Chrétienne», V-e année 
41864), nr. 52, Paris, p. 410: «Este incontestabil ca o lupta pe moarte a inceput intre 
-spiritul modern $1 papalitate ; nu-i mai putin adevarat ca partea ultramontanaé a ajuns 
sa identifice crestinismul cu papalitatea insasi ; pina la sfirsit, fara indoiala, — 


modern v. va birui 


Ky 
2, 
. 


Despre O matte din dascalii si superiorii sai, despre manualele vremii 
$i despre metodele de educatie, tinarul seminarist pastreaza o amintire 


penibila. Aceasta seamana cu sentimentul pe care il ai despre feudalii, din 


Orient, care strimbau oaiaioar pated copiilor pentru a le transmite 
nobletea. 


De aceea el s-a straduit:de timpuriu sa largeasca granitele trasate 
de programu! olicial. In ciuda eclesiastilor fara orizonturi, lectura sa 
Trecventa tot mai des pe Herder, Kant, Voltaire, Diderot etc. Era con- 
stient in felul acesta, mai mult decit Superiorii sai, ca o cultura adevarata 
- miu se poate stringe fara pretuirea lilozoliei si a ratiunii omenesti. 


Dupa terminarea studiilor refuza sa intre in ordinul calugarilor ie- 


zuiti 13 si e hirotonit in 1839 preot intr-o eparhie de tara. Acolo isi con-— 


dtinua preocuparile carturdresti, dind o pretuire tot mai mare studiilor 
istorice. Abia in timpul revolutiei de la 1848 se va auzi vorbindu-se din 
nou despre acest preot, despre care nici o jaima, in atara de aceea a 
studiului, nu mai pomenise ceva. 


In urma prabusirii lui Ludovic- -Filip de Orléans, preotul Guettée 


intra activ in publicistica. Fradmintarile politico-sociale erau prea mari 
ca sa poata ramine in pasivitate. Intiinteaza chiar citeva ziare. «Clerul — 


din Blois — ‘isi va aminti el mai tirziu 14 — aclama cu entuziasm «Repu- 


blicanul de Loir si Cher». Un mare numar de preoti se abonara ; aproape 


toti imi adresau laude exagerate in scrisorile de abonament si ‘terminau 
_aceste scrisori cu $strigatul: «Traiasca Republica !». «Continuai deci «Ob- 
-servatorul catolic», in care combateam falsele invataturi, falsele miracole, 
falsele revelatii, cultul neintemeiat, imoralitatile cazuistilor si toate cere- 
moniile ridicole cu ajutorul carora Biserica papista voia sa restabileasca 
vechiul paginism al grecilor $i al romanijor». }° 


Prin cultura sa deosebita, prin seriozitatea preocuparilor, a compor- 
tarilor sale si a vederilor politico-sociale, Guettée evoluase si anumite cai 


permise de un oficial «nihil obstat» nu puteau sa-1 mai multumeasca. Ar 
fi fost imposibil ca o astiel de personalitate sa nu paienjeneasca_ ochii 
atenti ai superiorilor s4i sau pe ai congregatiei indexului de la Roma. 
Toata aceasta lizionomie spirituala cu libertati de gindire luate peste 
norma oliciala, cu retineri evidente la T raditie fata de fluctuatiile ten- 


dentioase ale teologiei zilei, cu atitudini de tolerant. fata de «schismatici» 


‘ar putea ti numita o perioada indepartata a convertirii sale. 16 - 


13. Vezi semnat: D. Guettée (René-Frangois), in Boroc- 
OBCKaA now mpotpeccopa A. II. JlonyxuMa. Tom 
1V, Cno., 1903, col. 357.° 

14. Dr. Wiadimir Guettée, Amintirile unui preot..., ibidem, nr. i 1927, p. 222. 

15. Idem, Souvenirs d’un prétre..., p. 272. 

16. Din aceasta epoca dateaz4 lucrarea sa intitulata: «Epistola P.S. Episcop 
die Nantes, ca raspuns atacurilor facute in contra Bisericii Rusiei». Traducerea romi- 
neasca, tiparita cu litere vechi, se datoreste arhiereului Calinic Miclescu, Iasi, 1863, 
in -8°, 18 pp. Din simpla enuntare a titlului, ca si din procedeul literar intrebuintat 


(cartea e scrisd sub pseudonimul I. Wasilieff), se poate conchide asupra integritatii © 


autorului ei. Acesta, inca fiind fin sinul Bisericii Romane, era capabil de luciditate in 
ssentimentele sale, ne$uportind atitudinile de fanatism sau de dispret confesional. Chiar 
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ORTODOXIA 


Cealalta, datorita cauzelor ocazionale, nu va intirzia sa se manileste.. 
li trebuia in plus o uzurpare, monument evident al rdutatii contempora- 
nilor si al absolutismului papal, care sa se adauge la celelalte rautati,. 
izvorite din intolerante doctrinare sau din ocultismul. administratiei. Inci-- 
dentul a survenit in 1852, in urma unei cenzurari de nesuportat a celui de: 
al saptelea volum din marea sa opera «Histoire de l’Eglise de.France». 17 
Fl va avea niste urmari din care patosul sau pentru libertate va iegi 
satisfacut. Dar o libertate care s4 nu insemne in acelasi timp alunecarea. 
din sobornicitate. SA fie un rod, iar nu negarea adevadrului. In fata cre- 
dinciosului Guettée s-a ridicat atunci celalali Guettée: omul de stiinta,. 
partizanul adevarului marturisit. Pentru cel din urma, punerea la index 
si oropsirea unei carti insemna, in alara de necinstirea propriei sale per- 
soane, aservire spirituala si maniere de intoleranta. La erezia fata de admi- 
nistratie si de ultramontanism i se cerea sa adauge pe aceea bipact escbieg 
Adevarului. 


Metodele prin care era silit sa treacd peste rinduiala ortodoxa a cre- 
dintei si sé proslaveascdé marea erezie — pretinsa infailibilitate a Papei — 
oe imboldesc la studii minutioase. Evolutia situatiei nu e greu de urmarit : 

_«Aceast# eroare ma condusese in mod necesar la alte erori ale faptului,. 
care erau urmarea aceleia» («Amintiri», versiune franceza, p. 355). Aple- 
cat asupra documentelor Revelatiei, Guettée cerceteaza indelung. Rezul- 
tatul ii stringe inima: Biserica din care el facea parte nu mai era sobor- | 
niceasca de cel putin o mie de ani. Concluzia aceasta insemna in acelasi 
timp si o iluminare: totusi, adevarul crestin exista inca nealterat. Bise- 
rica Ortodoxa il pastreaza asa pina astazi, contrariu imobilitatii in care 
este vazuta din Occident. — 

Fermitatea convingerilor, inaltimea punctului atins si focul polemicii 
jl determina si la concordanta faptei cu gindul. In 1859, el paradseste Bi- 
serica papala si cere sa fie primit in comunitatea Bisericii Ortodoxe Ruse. 
In constiinta sa, gestul echivala cu o nastere din nou. Numele de Wladimir 
pe care il ia atunci este menit sa sublinieze aceasta. In ce priveste mij- 
locirea formala pentru imbisericirea sa, ea se datoreste preotilor de la. 
capela rusa din Paris Si mai ales protoiereului losif 18, 


cind insisi membrii ierarhiei se lasau prada unor astfel de porniri, in constiinta lui 
Wladimir Guettée glasul adevdrului nu suferea compromis. Asupra_paternitatii acestei. 
_scrieri, sa se vada «Amintiri..», versiunea franceza, p. 365, $i Preotul Niculae M.. 
Popescu, op. cit., p. 9. 
17. Sursa oficiala bisericeascé da alta data prohibirii cartilor lui Wladimir Guettée 
—decit aceea consemnaté de autor, si anume anul 1863 (cf. Indice dei Libri Proibiti per 
-ordine di Sua Santita Pio P.P. XI. Nuova edizione, Roma, 1929, p. 201). 
Z 18. Misiunea ortodox4 rusd din secolul trecut, in Apus, datoreaz4 mult proto- 
iereului losif Vasiliev (1821- -1881). Acesta s-a aratat dotat cu multe calitati intelectuale 
si morale, pe care le-a pus in slujba cunoasterii mai adinci a Bisericii sale, de catre' 
eterodocsi. In acest scop, infiinjeaza4 o revista de tendinfa unionisté, in care apar 
articole, note si polemjci primite cu interes. De activitatea sa este legata nu numai con- 
vertirea lui Wladimir’ Guettée, ci si a altor intelectuali, ca dr. Overbeck, Bierring etc. 
A se vedea despre el citeva amintiri ale dr. E. Michaud in «Revue Internationale de 
Théologie», Berne, an. IV (1896), nr. 4; Bpoxray3 u Edpoun, nos 
BaTb, TOM VIII A, kHura 16, Netinuar-Hno., 1893, p. 605. 
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Un fel de eliberare ca dintr-un impas, transmis lui prin traditie, ur- 


‘mat de o asezare in sine, de o liniste desavirsita, insoteste actul de con- 
vertire a lui Wladimir Guettée 1a credinta dreptslavitoare: «De indata ce 
devenii membru al Bisericii ortodoxe, simtii ca o adiere de libertate. Bi- 
Serica romana pe care eu o paraseam nu fusese pentru mine decit o inchi- 
‘soare in care se incercase sa ma inlantuiasca, in care se recursese la cele 
‘mai ipocrite torturi pentru a omori $tiinta mea si ratiunea mea. Daca cel 


putin m-ar fi urmdrit in numele doctrinei divine si al canoanelor vene- — 
rabile, decretate de Apostoli $i de marile sinoade ecumenice. Dar Biserica 


romana nu mai are nici o doctrina, nici canoane respectate». 19 
Calatoriile prin Rusia si contactul direct cu Rasaritul ii vor inten- 
‘Silica bucuria de a se gasi in Biserica lui Hristos, cu adevarat una, sfinta, 
catolica si apostolica. 
In 1875, cel care se mindrea cu titlul de «Preot si ‘Doctor in teologie 
.al Bisericii Ortodoxe din Rusia» cere sa i se acorde si cetadtenia rusa. La 


moartea sa, survenita in 1892, dispune ca ramasitele sale pamintesti Sa 


tie inmormintate de asemenea in Rusia. 20 


Intrebarea care se pune acum este: cum se caracterizeaza Ortodoxia 
‘in gindirea acestui adept apusean al ei ? 
Intr-un secol in care teologia occidentala de la J. A. Mohler (7 1838) 


pina la cardinalul Newmann (Tf 1890) se straduia sa surprinda corespon- | 


dentele momentului cu Biserica dreptslavitoare, raspunsul lui Wladimir 
Guettée e hotarit: «...Biserica ortodoxa din Orient este Biserica primara 
-continuata pind in zilele noastre».21 Din aceasta identitate a ei cu pre- 
dica Apostolilor, cu invatatura Parintilor si cu hotaririle soboarelor rezulia 
si conformitatea cu norma adevarului. Oricite generatii de trairi subiective 
‘$-au perindat in aria ei n-au stirbit nicicit cadrul sau obiectiv. De acest 


19. Dr. Wladimir Guettée, Souvenirs d’un prétre..., p. 410. Aprecierile de tipologie 
confesionala pe care le-a facut, sint exprimate adesea intr-o forma lirica directa. Vom 
recunoaste usor aci patosul credinciosului care, depdsind cadrul mostenit, a_ trecut 
printr-o experien{a sufleteasca $i a intreprins niste cercetari proprii, de o satisfactie inte- 
_ grala. Concluzia pe care ar vrea sa ne-o sugereze Wladimir Guettée echivaleaza cu elo- 

giul facut crezului de aspect cu adevdrat sobornicesc. Ortodoxia reprezinta cuantumul 


suprem de satisfactie religioasa, interpretind existen{a in intreaga-i plenitudine, dupa cum 


nu neglijeaza de asemenea nici unul din factorii naturali ai infelegerii omului. Alte 
confesiuni, dupa parerea sa, apasd mai ales pe factori etnografici, de cultura, de orga- 
nizatie, ca de pilda catolicismul cu centralismu!, cu utilul evident al congregatiilor 
sale etc. 

Acestea par ca multumesc numai in parte. Cine se poate ridica mai sus, abia 


‘Ortodoxia il satisface, in fond: credinta ecumenica nealterata. De aici acea importanta | 


acordata amdanuntelor istorice, cu buna pretuire fata de hieratismul bizantin si fata de 
pitorescul Bisericilor ortodoxe, pe care un apusean de rind le-ar epuiza superficial — in- 
ir-un concept de imobilism vital. | 
20. [Ipas. Boroca. Sumy. cit. supra col. 359. 

21. Dr. Wladimir Guettée, Stiintele bisericesti. Traducere de I. Beleuté in «Re- 
Wista teologicad», nr. 9, 1911, p. 302. Vezi a aceluiasi : «Expunerea doctrinei Bisericii 
Ortodoxe, nsotita de deosebirile ce se intimpind in celelalte comunitaéti crestine». Din 
frantuzeste de dr. Cofist. Chiricescu, ed. III, Bucuresti, ‘1901, p. XIII. 
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atribut al Ortodoxiei ca ortodoxie el este asa de convins — obsedat am 
spune —, incit nu exista aproape scriere a sa in care sa nu deli- 
neasca Biserica noastra ca «ecou», «martorad» a Traditiei, <baza imuabila», 
SINGURA Biserica catolicd — pentru a ne exprima cu propriile sale 
cuvinte. Unui pastor anglican, care vedea Crestinismulut 
rasaritean doar in forma lui de conducere prinir-un numar- de patriarhi, 


i se precizeaza : «in fidelitatea constanta tata de INTREAGA doctrina re- 
-velata» trebuie sa-i vedem esentialul. 


Pina la studiul invataturii, liturghia si rinduielile de cult ortodoxe 
exprima la indemina oricui acelasi duh crestin autentic. Prin simplitatea © 
lor, ele dispun la evlavie, «duc inapoi» si «respira un partum atit de 
dulce de antichitate crestina». 


Epitetul dreptei credinte pe care Wladimir Guettée il identifica in 
viata Bisericii noastre poate fi privit, asadar, sub doua aspecte: unul — 
dogmatic si altul cultic si practic. Dar acest criteriu de dilerentiere i-a 
adus ei $i neplaceri de-a lungul istoriei. Caci, pe de o parte, a fost pusa 
in situatia sd asiste la aparitia sectelor si sd inregistreze toate inovatiile 
de credinta. Pe de alta parte, comunitatea de credinta a Ortodoxiei cu ve- 
Bisericd ecumenicd a aparut surorilor sale ca lipsa de miscare. 
Ceea ce trebuia cinstit drept simt crestin venerabil, prinir-o stranie dia- 
*lectica interioara, s-a pomenit incadrcat de reprosuri. 


_ Pentru noi, cei de astazi, este aproape surprinzator sa coustatann la 
_ acest teolog format in Occident depasirea — si aceasta in secolul trecut — 
a acelor categorii apusene de apreciere a Bisericii Ortodoxe. Savanti de 
talia lui Adoli Harnack (7 1930) sau Martin Jugie (f 1953) nu s-au achi- — 


tat intru totul fata de cerintele stiintilice de proprietate in metoda si de 
obiectivitate. 23 | 


Taria si integritatea adevaratei credinte, pastrate de la surse, de care 
era constient, i-au dat imbold in publicarea «Istoriei Bisericii». Prin 
tipdrirea ef, «eu am dat citeva lovituri de ciocan idolului pe care Occiden- 
tul il slavea» — va spune mai tirziu24 —, subliniind tocmai nota de sta- 
tornica marturisire care contrasteaza cu devierile de la credinta. 


In lumina caracterului general stabilit al Ortodoxiei, autorul nostru 
va verifica dacd-i corespund si diferitele ei elemente de doctrind. Va pre- 
zenta totul comparativ. Deosebirile dintre interpretarile confesiunilor cres- 
tine, cum e si de eisee dicts nu intirzie Sa apara. Invatatura despre auto- 


22. Idem, Pastile. Anaad traducere, ibidem, nr. 6- 7, 1913, p, 175. Alte pareri des- 
ceremaniile si culful ortodox, le-a expus Wladimir Guettée in Impresit dintr-o calato- 
rie in Rusia..., scriere citaté la nota a doua. 

23. Astfe! ca nepotrivita metod4 confesionala in cercetarea de con- 
tinut sobornicesc a trebuit sa fie pardsita, momentan e un inceput, abia astazi. Sintem 
informati ca cercetatorii actuali ai credintei noastre, trebuie sa intreprinda o adevarata 
«curafire de teren» — inainte de a expune propriile lor rezultate. In sinul protestantis- 
mului procedeaza asa prof. Ernst Benz: Duhul si viata Bisericii Rdsdritene (in limbg 
germana). Hamburg, 1957, 203 pp. (Cf. A. Benepuukos, HoBoe OTHOUeHHe K 
in ,KypHan Mockoscxo# nr. 10, 1958, p. 70 si urm.). 

24. Scrisoarea nr. XVII, la Preotul Niculae M. Popescu; op. cit., p. 35. 
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ritate in crestina fata de Stat, fata de cultura, com- 
-portarea interconiesionala etc., vor fi unele in Rasdrit si altele in Apus. 


Biserica, in Rasdarit, este conceputa ca Trup tainic al Domnului, al 
carui Cap este Hristos: In Catolicism, unitatea aceasta devine de fapt 
dualitate : pastori si credinciosi, Biserica invatatoare — Biserica invatata. 
Conceptia adevarata de Bisericd, pe care a regasit-o, se inalta ca o co- 
lumna pe intinsul admiratiei lui Wladimir Guettée. Pentru sensibilitatea 
Sa de apusean aristotelizat, actualitatea regasirii consia mai ales in acea 
forma omogena de viata in iubire a ei. «Clerul si poporul formeaza im- 
preuna. un corp* perfect legat», noteaza el 25 in repetate rinduri. Intr-un 
sinod ortodox, episcopii delibereaz4 sub privirea clerului si a poporului 
credincios. «...Litertatea individuala éste respectata in credinta : «legile 
sale sint strict spirituale si nu se adreseaza decit constiintei». Astiel «se 
_ perpetueaza si se pastreaza adevarul» 26 in mod constant. 


Cu aceeasi nostalgie este evidentiata si forma perfect rationala a dead: 
mei infailibilitatii Bisericii, in sensul ca marturia de credinta a comu- 
nitatil neintrerupte pina astazi, de la Mintuitorul, este mai demnad de> 
_crezare decit a unei singure persoane, lie ea chiar ierarh. Ce vor fi insem- 
nat constatarile acestea pentru epoca in care, prin dogma vaticand, Papa 
se distanta de corpul Bisericii ? De-aceea aspectul sobornicitatii ortodoxe, 
teolanie a lumii ceresti care uneste, se intoarce, in scrisul sau, cu impu- 
tare amara catre coniesiunea pe care a parasit-o. Institutionalismul ierar- 
“hie al acesteia ii apare acum de o rigiditate insuportabila, neunitar totusi 
si de origine omeneasca. lata o marturisire proprie, prilejuita de o riposta 

-jmpotriva. ultramontanilor : «Biserica romana cu al Papa, cu legile 
sale politice ascunse sub valul religiei (...) are o existenta cu totul poli- 
tica, absoarbe sau vrea sa absoarba statele si sa le supunda». 


In conformitate cu norma ratiunii si cu Evanghelia gaseste ca este 
numai ceea ce se bazeaza pe adevarata sobornicitate. Cu aceasta pasim 


in aria altei probleme : invatatura despre autoritate, categorie superioara,. 
dupa parerea sa, in Ortodoxie fata de Catolicism. | 


Bazat pe numeroase texte din Sfinta Scriptura si din Sfinta Traditie, 
el stabileste ca in Biserica, autoritatea nu trebuie sa lie omeneasca, in 
materie de credinta. Aceasta ar delini o tendinta de divinizare, cum s-a 
intimplat in nefericita iniailibilitate dogmatizata. Ar mai insemna si ne- 
cesitatea unui mijlocitor intre comunitate si Dumnezeu. Biserica singura 
poate sa invete iara de greseala. Traind in chip sobornicesc, ea poate 
nu numai sa pastreze credinta, ci si sa invete in mod infailibil. Dogmati- 
zarea printr-un om inseamna situatia de «oracol», adevarat «iatalism mu- 
suiman». 28 Dogmatizarea, rod al plinatatii Bisericii, vine «in mod direct 


25. Mai ales in Principiile Ortodoxiéi. Aceeasi (eaiebaeie ibidem, nr. 3, 1913, p. 115. 
26. Idem, op. cit., passim. 


27. Acelasi, ibidem, nr. 7-8, 1910, p. 284. 


28. Idem, Despre autoritatea doctrinald si despre iia’ de credinta in tiseriop 
Catolicad. Traducere de Beleuta, ibidem, or. 1910, ‘p. 15. 
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de la Dumnezeu». Numai in ultimul caz se trece din domeniul naturii 
supranatural. de puterile unei singure ratiuni, se 
- atunci aceea a unei ratiuni sobornicesti. 


Urmarind mai mult aspectul rational al problemei, el se multumeste 
‘$a precizeze concluzia : «Biserica Ortodoxa nu recunoaste nici o alta auto- 
ritate decit a lui Dumnezet si invaté c4 omul nu trebuie sa recunoasca 
decit aceasta autoritate, fie pentru a-si reglementa cugetarile sale, fie 
‘pentru a-si indrepta actiunile sale». 29 


Dar cum se realizeaza aceasta adaptare a Sfintului Duh la mediul 
comuntatii mixte, insa omogene, Wladimir Guettée nu ne mai lamureste. 
‘Solutia pe care a propus-o comporta mai mult un aspect pitoresc, in sen- 
sul in care l-ar sugera un sinod in care ierarhii nu stau intr-o parte, iar 


mirenii in alta, ci cu totii laolalta. 


} Intelegerea conditionarii episcopatului de Biserica, desi rolul lui in 
comparatie cu al mirenilor nu-i lipsit de minimalizari nepermise, 3° este 
aun lucru de mare insemnatate pentru un apusean din secolul trecut. 


Pe planul realitatilor practice, al raporturilor cu Statul, el gaseste in 


‘Ortodoxie premizele unei coexistente lipsite de dificultati. In ea, puterea 


e conceputa si astazi asa cum a fost conceputa de lisus Hristos. Intr-o 


- societate duhovniceasca exista posibilitatea de a distinge intre cele ale 
_Cezarului si cele ale lui Dumnezeu. Unde sint predispozitit de- teocratie, 


nu se poate realiza aceasta. Absolutismul existent in societatea religioasa 
Se va revarsa cu inveninarile sale in mod fatal Le in comental temporal. 
-Consideratiile care vor urma au menirea sA evidentieze o alta latura 
a gindirii acestui teolog, pentru care ne este de asemenea contemporan. 


Imprumutind o formulare fericita din ultimii ani,?1 ea poate fi definita 
ca indemn la o «circulatie dogmatica interconfesionala». Cu deosebire in 


timpul din szurma, credinciosii crestini tin s4 inlature formele istorice de 
exagerare $i deci de exclusivitate dintre ei. In tara noastra cel putin — 


29. Dr. Wladimir Guettée, Principiile Grotdexted: ibidem, nr. 5, 1910, p. 202. 

30. Ibidem, p. 201: «In tot ceea ce se raporteaza la invataturile ‘descoperite, nu 
exista deci in Biserica Orotdoxa decit autoritatea lui Dumnezeu. In afara de invatatu- 
rile revelatiei, exista o anumita actiune episcopala in vederea conduitei clerului si a 
conducerii credinciosilor. Insa trebuie s4 se observe ca aceasta actiune nu face parte 
din natura puterii. In toate imprejurarile, episcopii sint datori numai sd aplice legile, 
aceste legi sint opera intregului episcopat care le-a promulgat in sinoade; si scopul 
lor a fost stricta observare a legilor lui Dumnezeu» (sublinierile sint ale autorului). In 
aceasta rezolvare a Ifi Wladimir Guetée, prea transantad, ierarhiei ii este rezervat un 
loc aproape ineficient. Conceptia aminteste de A. S. Homiakov (f 1860), care scrisese 
incd mai inainte: «Taria de nezdruncinat, adevadrul de neclintit al dogmei crestine nu 
depind de ierarhie. Ele sint pastrate de plenitudinea, de comunitatea credinciosilor, 
care alcdtuiesc Biserica si Trupul !ui Hristos. Nici puterea ierarhiei, nici importanta 
treptei preofesti nu pot fi recunoscute ca garantie pentru adevar..». Problema daca 
ierarhia poate invadta in temeiul hirotoniei sau in virtutea unei delegatii de la corpul 
credinciosilor permite inca formulari in teologia ortodoxa. | 

31. Preot dr. Petru Rezus, Circulatia dogmaticd interconfesionalad, - in «Altarul 
Banatului», an. I (1944), nor. 910, Caransebes, pp. 340- 367. 
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— ORTODOXIA 
perfect evidenta in infratirea din jurul steagului pacii si al straduintei de 
mai bine —, atitudinea aceasta inirateste toate cultele intreolalta. Tot 
mai hotarit este pardsita tradirea intre ziduri si atitudinea statica. 

De acest lucfu teologul. Guettée era convins cu o intensitate care il 
aureoleaza cu nimb de vizionar: «Lumea si chiar Bisericile crestine, — 
constata el 92 — au trait destul neintelegeri, prejudecati, prefacatorii ; ; la 
ce bun astazi tot acest bagaj de erori mai mult sau mai putin tainuite?». 
«A munci pentru pace, pentru unire, inseamna deci a conlucra la opera 
dumnezeiasca». 33 

Ca traduca in viata aceste convingeri sublime, Wladimir Guettée 
a infiintat la Paris o revista proprie, intitulata «L’Union Chrétienne>». 
Aparitia ei incepe in 1859 si inceteazd odata cu moartea directorului 
initiator. Revista avea ca moto cintarea angelica: «Ad§a év iypiotas tea 
cionvr, év dvbewnois evdoxia —Slava intru cei de sus lui 
Dumnezeu si pe pamint pace, intre oameni bunavoire» (Luca II, 14). 

Dupa parerea sa, viitoarea unire a Bisericilor nu este o actiune 

usoara. De aceea, el si colaboratorii sai nu fac altceva decit lucru de 
inceput. Ei sint numai niste pionieri. Osteneala aceasta este totusi de mare 
pret, ca orice punere de temelie. Ca baza a viitoarelor discutii nu poate fi 
acceptata decti o doctrind cunoscuta si venerata de toti si ei vor fi feri- 
citi s-o faca tot mai mult cunoscuta. Aceasta, se stie, este invatatura 
Bisericii Ortodoxe. Cind se exprima astiel vizeaza dreapta credinta, con- 
sensul vechilor sinoade ecumenice, adevarul primit deopotriva de catre_ 
Bisericile din Rasarit si din Apus. Abuzul de ratiune, pe de o parte, ca 
Si exagerarea autoritatii religioase din teologia ape contemporana 
lui, pe de alta, faceau si mai necesara reintoarceréa la surse. Prin ‘studii 
de istorie, de doctrina, prin catehismul sau, 34 intitulat in mod semnilicativ 
«sobornicesc», si in genere prin toat& publicistica sa, a cautat sa indru- 
meze catre astfel de cdi. 
: Constiinta trdirii in Adevar l-a determinat, nu numai la punerea lui 
in evidenta, ci i-a inspirat si un spirit nou de lucru, un spirit irenic. In 
coloanele revistei «L’Union Chrétienne», «drepturile adevarului» nu se 
concepeau fara «regulile dragostei». lata de ce acestor mijloace se opunea 
ca intunericul fata de lumina, mai ales tanatismul. Timpurile in care 
acest sentiment era proba unui atasament sincer la Crestinism se apropiau 
de asfintit. Unde se discuta cu dragoste si impartialitate senina, se intre- 
vad suficiente «puncte de contact» intre parti. Chiar asa concepea si Wla- 
dimir Guettée dialogul ecumenic: «Prin mijlocirea noastra, Rasaritul va 
vorbi Apusului, Nordul — Sudului; din aceste comunicari reciproce va 
rezulta cu necesitate o vatra plina de lumina, care va 
adevarului». 3° 


32. In articolul programatic A nos abonneés din lL Union Chrétienne», V-e année 
(1863), nr. 1, Paris, p. 417. 
33, R. F. Guettée, Un articol program despre unirea Bisericilor crestine. Teagucgee 
de _I. Boleuti in «Revista ey nr. 20-22, 1913, p. 540. | 
34. Tradus in romineste I. I. Beleuta, Fagaras, 1913, 105 pp. | 
35. R. F.. Guettée, Un articol program... p. 545. Principiile de care a fost ca- 
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Ca primul invatat care a editat o revista teologica ortodoxa in mediul 
-catolic, Wladimir Guettée a recoltat nenumarate simpatii, dar $i adversi- 
tatile intilnite au fost numeroase. Dupd moartea sa, in 1892, revista n- “a 
mai aparut. Dar spifitul si viziunea din care a rasarit acestea, au ramas.' 
Caci parerea lui Wladimir: Guettée asupra refacerii unitatii Bisericii ar if 
aceasta: este de lipsa ca Apusul, in care de secole se incearca anumite 
experiente religioase, sa auda in sfirsit glasul Adevarului.36 

-Credinciosul Guettée vede in calificativul dreptei credinte al Cres. 
tinismului oriental un mod de actiune al atotstiintei dummezeiesti. 
Speranta sa se salta astiel dintr-o data in sfere istoriosofice. lar 
credinta sa creste pina la proportiile grandioase ale unei conceptii 
cu o aripa in trecut, cu alta in viitor. Daca odinioara, cu toate ob- 
stacolele, marturia Adevdrului nu s-a intunecat in Ortodoxie, nu ii este 
rezervata tot ei si taina tilcuirii adevaratei universalitati 37’ care ‘se va 
realiza cindva ? — «Duhul sufla unde vrea»» (Ioan III, 8). 

Cuvintele lui Wladimir Guettée, dupa care Bisericile occidentale «tre- 
buie sa dea avizul pentru o noua Reforma in intelesul ortodox, daca me 
voiesc Sa: piara», 38 exprima concluzia unei amanuntite morfologii con- 


 fesionale. 


Interesant de notat si optimismul cu care el urmarea evenimentele 
bisericesti contemporane lui. Cu fiecare eveniment sperantele -sale orto- 
doxe cresteau. Cresteau in pas cu tratativele din secolul trecut duse cu 


| anglicanii, cu vechii-catolici din Franta, cu:cei din Germania. In optimis- 


mul sau, alirma chiar: «L;Eglise orthodoxe, sans tirer l’épée, régnera 


sur les débris de islam, parce qu elle est la vraie Eglise de Jésus- 
Christ». 39 


x. 


Un teolog | ca Wladimir Guettée si o opera ca a sa cu temiatics 


variata, scrisa in galop, | in continua Sarja (eruditia $i sensibilitatea sa 


lanzit in activitatea sa le rezuma astfel autorul insusi : Bisericilor 


-trebuie s4 aiba ca- unitatea de doctrina. 


Unitatea doctrinei nu se intelege decit aceea a doctrinei revelate, si nu a opiniilor 


_pe care ai dreptul s&@ le sustii din moment ce doctrina revelata nu este atinsa. 


Libertatea opiniilor este la fel de sfinta ca si credinta in doctrina revelata. | 

-Doctrina revelataé este aceea care a fost invataté de Hristos si de Apostoli, si care 
are de partea ei marturia constanta a Bisericilor apostolice. 

‘Aceasta marturie rezulté din scrierile apostolice primite din primele secole de 
catre toate Bisericile ; si din scrierile Parintilor Bisericii recunoscuti ca. interprefi ai doc- 
trinei acceptate din timpul lor; din hotdririle sinoadelor, mai ales ale soboarelor ecu- 
menice, ecouri ale credintei epocii lor». (Souvenirs d’un prétre..., pp. 366-367), 

36. Dr. Wladimir Guettée, Stiintele bisericesti, ibidem, nr. 7 p. | 

37. Idem, Citeva reflexii despre staren religioasa a lumii. Aceeasi traducere, ibidem, 


mr. 14-17, 1912, p. 423. 


38. Acelasi, Biserica orientald in jata Bisericilor apusene, ibidem, nr. 6, 1912, p. 


~ 164. Comp. si Bpoxrays u Epon, loc. cit., p. 605: «Romano-catolicismului pentru ca: 
- $@ devina ortodox, fi este de ajuns sa renunte la samt! papal si la dogmele aparute — 


in legadtur4 cu acest primat».. 
39. Scrisoarea nr. la Niculae. M. Popescu, op. Cit., p. 35. 
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n-ar fi fecundat fara incitarea polemicii), epoca fiind una de cautari agi- 
tate, e de la sine inteles ca a avut un rasunet important. | 


Un indemn general, care se degajeaza din opera sa este c4 nu trebuie 
sA suportam niciodata dubiul de constiinta, permanentizind inrobirea spi- 
rituala, chiar daca ea ne este oferité in numele credintei religioase. Ac- 
-tivitatea sa furtunoasa, dar multilaterala, lupta sa de simplu preot pina 
la stabilitatea constiintei impotriva unui intreg mediu bisericesc corupt, 
dintr-o vreme in care Orientul cu invatatura lui era considerat inferior, 
dobindeste o semnificatie umanad luminoasa. Asemenea oameni sint in- 
timpinati de toata simpatia noastra. 


Wladimir Guettée poate sa-si justifice prezenta in secolul trecut 
chiar si numai prin surparea tundamentelor dogmatice Si istorice ale 
inovatiilor papale. Daca pe teren dogmatic, coniuzia si subtilizarea da- 
deau o aparentaé de adevar sinodului de la Vatican, prin Newmann si 
Franzelin (ft 1886), pe cel istoric lucrarile lui Wladimir Guettée si ale 
lui J. Doellinger (f 1890) nu puteau fi usor respinse. Ei nu numai ca 
au redescoperit Ortodoxia pentru apuseni, ci au si acuzat formal de ere- 
zie si de schisma, Catolicismul. 


Privindu-i in legatura cu negatorii din 1870, vom intelege si ne- 
multumirea legitima care i-a indepartat de confesiunea catolica. Daca 


cel din urma ancoreaza in schisma vechilor-catolici, primul paraseste 


papismul, generat de o conceptie medievala si legat de o autoritate 
exceSiva, si revine la Ortodoxie. Sa ascultam propria sa marturisire catre 
imsusi Papa Leon XIII: «Am pdardsit aceasta Biserica pentru ca am 


—recunoscut ca ea nu mai este de mult soborniceascd ; n-am voit sa mai 


recunosc pe episcopul Romei drept capul Bisericii, pentru ca intreaga 
traditie soborniceascé mi-a dovedit ca episcopul Romei nu este nici 
vicarul lui Iisus Hristos, nici urmatorul Sfintului Petru. 

Asadar, pentru a ramine catolic am renuntat eu la Biserica care 


se pretinde singura catolica, si care nu mai este incepind de 1000 ani». 40. 


In Ortodoxie a apreciat indeosebi nota ei de continuitate a credin- 


tei, lipsa conflictului medieval : ratiune-credinta, pretuirea culturii si 
progresului social si tehnic, aspectul odihnitor al sobornicitatii, lipsa de 


_ prozelitism si mai ales atitudinea ei evanghelica fata de Stat. Felul in 
care $i-a alirmat convingerile este desigur de relevat. Sinceritatea con- 
vingerii, constiinta sa scrupuloasa, ca si loialitatea lui l-au mentinut la 


un nivel inalt de polemica. Dupa observatia unui biograt al sau, «Guettée 


proba fara sa ofenseze, in loc de a insulta fara sa probeze>. +} 
Din insdsi obiectivitatea cercetdrilor sale a rezultat si o mai bund 


cunoastere a Ortodoxiei pentru Occident. Faptul acesta comporta doua 


_aspecte, pe care le vom expune pe rind. Prin notiunea de «ortodoxie», el 
intelege mai intit rectitudinea de credinta «in abstracto». Ei ii cores- 


40. Scrisoarea intreagd e redata de I. Beleutd in «Revista teologicae: nr. 12-13, 
1911, p. 356 si urm. 


41. Em. Mopinot, Funerailles du Docteur ¥. Guettée Prieuré de Saint-Gilles 


(Marne), 1892, p. 3.° 
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punde un rit as forme adecvate. Este un adevar devenit tes comun 
precizarea ca vitalitatea crestind autentica presupune sursele scriptu- 
_ristice si izvorul viu al Predaniei de cea mai curata factura. Impins de 
excesul pozitivismului magisteriului Bisericii catolice din timpul sau, 
el se indreapta catre pozitivul izvoarelor. O preocupare de a gasi texte, 
sau cu propriile-i cuvinte: «dovezi testimoniale», il robeste. Orice afir- 
matie trebuie sa fie probata cu citate din izvoarele revelatiei. Teologul 
s4 se miste pe teren «strict traditional», iar dogma sa fie expusa in 
-«nobila-i simplicitate». Altminteri, teologia decade in ceea ce el numeste 
«filozofie religionara», 42 stinca tare a credintet liind parasita pentru a se 
construi pe nisip. 

Dar deschiderea prea mare aie pozitivul surselor nu l-a ferit de o 
oarecare unilateralizare. Wladimir Guettee ramine un reprezentant al 
Ortodoxiei in Apus, dar unul care ajunge la ea pe cale proprie, de teo- 
logie pozitiva, consultind adica direct si personal vechile izvoare istorice. 

Teologia sa este inrudita.cu a lui Macarie, din secolul trecut. 


La acest convertit, realitatea padtrunderilor perSonale este evidenta. 
Reflexiile de ordin intelectual si raportarile logice ar fi putut fi desa- 
virsite totusi prin adincirile unor experiente duhovnicesti, la care dis- 
pune intotdeauna duhul rugaciunii. Daca ar fi cazul sa precizam, teologia : 
lui Wladimir Guettée s-ar rindui, dupa parerea noastra, ca o treapta in- 
termediara intre patrunderea tainica a dogmelor gi aceea care scoate 
eminenta Bisericii si a credinfei mai mult din electele lor psihologice, 
culturale sau sociale. | 

Prin «Ortodoxie» se mai intelege, in gindirea bal Wladimir Guettée, 
mdrturisirea de credintdé a Bisericii orientale. Prin aceasta se prezentau 
Apusului niste valori ‘emanind din vechea prolunzime a Bisericii cres- 
tine. Din ele, o parte a crestinatatii nu mai pastreaza decit vestigii, pe 
care rationalismul si autoritarismul le tot micsoreaza mereu. Daca in 
contemporaneitate, interesul catolicilor pentru Ortodoxie reuseste sa-i 
_descopere aBia ceea ce se poate numi «ambianta eclesiala» (arta icoane- 
nelor, liturghie, spiritualitatea etc.), apoi Wladimir Guettée descopera > 
singur, de la inceput, in sinceritatea cautarilor sale, cit toti la un loc. 
constata ca Biserica aceasta, aparent inanimata, centralism evi- 
dent si fara miscarea febrila si disciplinata a congregatiilor apusene, — 
_ este pastratoarea intregului tezaur doctrinar din Biserica primara. 
- Altora — si anume acelora din secolul nostru — le va reveni sar-_ 
cina sa adinceasca cunoasterea ei. Unul dintre teologii contemporani, in 
preocuparea de a-i defini esenta, a stabilit ca «Ortodoxia este viata cres- 

tina in har» (prof. N. N. Glubokovski). 
: Incontestabil ca aceasta este mai mult decit -cunoastem de la Wla- | 
dimir Guettée. | 
In privinta sezisarii Ortodoxiei, la cel din urma se observd o evo- 
lutie : cita vreme era nevoie sa dea raspunsuri ridicate de catre pole- 
mica, isi formase o viziune oarecum livresca despre ea. Ochiul sau sezisa 


42. Dr. Wladimir Guettée, Stiintele bisericesti, ibidem, nr. 8, passim. — 
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numai ceea ce se inrudea cu gallicanismul. Pe masura ce depdseste situatia 
aceasta, sentimentele sale se stabilizeaza si poate adauga acum $i adin- 
ciri personale. Ulterior sfera viziunii sale se intensificd si mai mult, 
Odata cu solutia preocupdrilor ecumenice si sociale pe care si le pune. 


Pentru remarcabila sa personalitate si pentru toata stradania sa, 
Wladimir Guettée s-a bucurat de toata pretuirea din partea fratilor de 
credinta. Calatorii, corespondenta, schimburi de opinii etc. au constituit 
tot atitea cai de legatura si de mingiiere, prin care era sustinut de <frati 
intru Ortodoxie» si mai ales de «pdarinti in credinta» 43 — cum se ex- 
prima fata de mitropolitul primat. losii Gheorghian din Bucuresti. Lega- 
turile sale cu rominii sint cunoscute. Intentioneaza chiar sa dea exemplu 
Sfintului Sinod al Rusiei pe ierarhii nostri, pentru concursul material si 
interesul continuu aratat operei sale. 44 Printre altele, el scrie pe volumul 
IV din «Histoire de l’Eglise», urmatoarea dedicatie: «A la Vénérable 


-Eglise de ROUMANIE, membre glorieux du Corps du Christ qui est 


’Eglise Sainte, Catholique et Apostolique orthodoxe: Je dédie ce tome 
quatriéme de «L’Histoire de l’Eglise» en de mon proiond 
respect et de ma vive gratitude». “45 | 


t. Aceleasi principii sfinte ale Bisericii Ortodoxe, pe care Wladimir 
uettée le-a aclamat atit de sincer, o indreptatesc astazi in marea ei 


actiune a luptei pentru pace la care participa.46 Fortind -barierele 


naturale dintre oameni si chemindu-i la «unitatea duhului prin lega- 
tura pacii» (Efeseni IV, 3), ea indeplineste nu numai o necesitate gene- 


ral umana, ci si cea mai fierbinte dorinta a lilor Sai suirtategtl, din pre- 
zent si din trecut. 


Biserica Ortodoxd Rusa, al carei fiu a fost Wladimir Guettée, se afl 
in fruntea acestei actiuni evanghelice. 


43. Citat dupa Preotul Niculae M. op. cit., 17, 

44, Scrisoarea nr. XIX, ibidem, p. 37. 

45. «Venerabilei Biserici a ROMINIEI, membru slavit al Trupului lui Hristos care 
este Biserica Sfinta, Catolica s1 Apostolica ortodox4: Inchin acest al patrulea volum 
din «lIstoria Bisericii», ca marturie a respectului meu adinc gsi a recunostintei mele vii». 

46. O incadrare actual4 a problemei o face articolul I.P.S. Mitropolit Krutitki, 
Nicolae : u coppemenoctp (Ortodoxia si actualitatea), »>KypHad Moce 
KOBKOi Marpuapxun” nr. 6, 1958, pp. 67-73. 
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_PRONIE, HAR SI LIBERTATE. 
DUPA — FOSTUL EPISCOP DE VLADIMIR * 


de Preot CONSTANTIN GALERIU 


' senta vietii crestine, sta in comuniunea noastra deplina, consti- 
enta si liberaé cu Dumnezeu Creatorul si cu intreaga faptura. 
Trairea ideii crestine, in intelesul ei inalt, isi are temelia, poate, 
nu atit in dorinta de a dobindi mintuirea, cit in dorinta de a 


implini acea dragoste fara ae hotar, catre-Dumnezeu si catre- 
om. 


_ In starea noastra de despartire de Dalia Si fSrimitare a puterilor 
sulletesti, abia de putem banui puterea iubirii. Stim doar atit ca acolo 


unde ea se arata, lucreaza «viata si viata din belsug». Creatura a aparut 


ca un rod‘al iubirii. Din iubirea lui Dumnezeu catre om si unirea cu El 
«s-a aratat lumii o fapturd noua» (Acatist, cint. VII) Hristos Mintuitorul. 
Din iubirea dumnezeiescului har de sus cu voia noastra libera se savirseste 
$i nasterea din nou, viata dupa har, imbogatirea si transformarea noastra, 


din «oameni fireste in oameni duhovnicesti» (I, Cor. IIf). 


Dar iubirea inseamna viata, si numai cel ce traieste aceasta viata — 
in duhul ef, in duhul iubirti dumnezeiesti, a «Celui ce El mai intii ne-a 
iubit», cel ce calatoreste Si patrunde adinc in patria ei de obirsie, cel ce 
se osteneste si o lucreaza, ii gusta rodurile, intelege si tainele unirii omu- 
lui cu Dumnezeu, ale harului cu libertatea, tainele vietii duhovnicesti. 
Intr-un chip simplu, sugestiv si protund, ne dezvaluie acest adevar $i 
P. S. Teofan, din Biserica Rusa, fost episcop de Viadimir, ‘mare teolog $i 
nevoitor al veacului XIX.? In predoslovie, la editia Filocaliei in limba 
rusa, talmaceste. el asa unele cai de cunoastere ale vietii: 


* Aceasti lucrare de seminar pentru titlul de at a fost intocmita sub in- 
drumarea d-lui prof. N. Chitescu, care a dat si avizul sa fie publicata. 

1. Cf. Igor Smolitsch, Leben und Lehre der Starzen, Viena 1936, p. 10. 

2. Pentru viata Sf. Teofan, am consultat: P. A. Smirnov, Viafa si invdfdtura PS. 
Teofan Zdavoritul de la Visa, Sate, 1905; Igor Smolitsch, op. cit.; Jurnalul Patriarhiei 
din Moscova, nr. 1 gi 7/1955. lata, dupa acestea, O ‘schita biografica a_ sfintitului 


_ Scriitor: Episcopul Teofan Zavoritul, fost episcop de Viadimir al Bisericii Ortodoxe Ruse, 


s-a nascut la 6 ianuarie 1815 in satul Cernavsc, judetul Liven, gi. Orlov, dintr-o fa- 
milie de preoti, purtind inainte de calugdarie numele: Gheorghe Vasilievici Govorov. A 


© 


urmat pe rind pcoala duhovniceasca din Liven, Seminarul din Orlov si Aca- . 
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«Calatorii — zice el — scriu intr-un jurnal de calatorie, despre tot 
ce intilnesc in cale, care merita o atentie oarecare. Au scris notele lor 
$i alesii [ui Dumnezeu, care au urmarit toate cararile vietii duhovnicesti 
In toate directiile, despre tot ce intilneau si incercau in aceasta calatorie 


a lor: plina de osteneli. Cei ce n-au mijloace de a calatori si fara a se 


misca din loc pot sa-si facd o idee si o imagine aproximativa despre ta- 
rile strdine, prin citirea notelor de calatorie ale altor calatori... Insa, in 
ce priveste incercarile de viata duhovniceasca, acest lucru se _petrece 
altiel. Incercarile acestea pot fi pricepute numai de cei ce pdasesc. pe 
calea acestei vieti. Pentru cei ce n-au pasit pe ea, acest lucru e o stiinta 


totul necunoscuta... | 
«Insa cu toate acestea, descrierea diferitelor manifestari ale vietii 


duhovnicesti, nu este un dar cu totul zadarnic nici chiar si pentru ceilalti 


crestini. Ea ii da sa inteleaga fiecdruia ca daca el n-a incercat inca 


cele despre care se vorbeste in aceasta descriere, apoi inseamna ca felul 
de viata ce s-a statornicit pentru el, cu toate ca cu el i se impaca consti- 
inta lui de crestin, nu este o desavirsire delinitiva, afara de care nu ne 


mai ramine nimic de dorit si mai sus de care n-avem unde s4 mergem; 


dindu-ne de inteles acest lucru, ea (descrierea) nu poate sa nu ne tre- 
zeasca rivna spre propasire, nu poate sa nu ne atraga inainte — sa nu 


-demia teologica de la Kiev. In timpul studiilor la Kiev, a cunoscut pe ieromonahul 
Partenie, marele staret de la Lavra Pecerska si care, intre altele, i-a spus: «Voi monahii 
invatati ati dobindit multe lucruri la Academie; dar sa stiti cA unul este mai de pret ca 
_toate.: rugafi-va neincetat in inima, Domnului». Aceste cuvinte ale staretului au ranit 
profund inima lui Teofan si au devenit lege pentru toata viata lui. Dupa ce a fost pro- 
fesor la Kiev si rector al Academiei teologice din Petrograd — azi Leningrad —, pleaca 
fn misiune la Constantinopol si lerusalim. De acolo calatoreste mult si prin celelalte 
jocuri scumpe ale Ortodoxiei, min. Sf. Sava, Sinai, Sf. Munte, cercetind bogatele biblio- 
teci si adincind scrierile Sfintilor Parinti. Intors in patrie e hirotonit in 1859 episcop de 
Tambov si dupa trei ani e mutat tot ca episcop la Vladimir. Nici aici nu st& insa mult. 
Fire contemplativa si extrem de blinda si milostiva, dornic de studii si liniste, nu se 
poate fmpaca cu slujirea arhiereasca incarcata de obligatii administrative si cerinte de 
oarecare asprime, cu care era nevoit s4 trateze neregulile subalternilor. De aceea, in 1866 
Sfintul Sinod fi aprobd, la ‘cerere, retragerea in sihdstria de la Visa. Aci a petrecut el 
insingurat, in chilie — de unde si numele Zavorit —, sAvirsind zilnic Sf. Liturghie, pina 
la 6 ianuarie 1894, cind se muta din aceastA lume. In aceasta retragere duhovniceasca 
el a petrecut cei 28 de ani in rugdciune, studii teologice, comunicari cu lumea din afara 
prin scrisori de viata crestinad, $i alcdtuind opere de unica valoare teologica. Locuia in 


doud odai mici, simple, in care se adaposteau numai lucruri de cea mai mare trebuinfa: | 


un pat de fier, o masa, dulap si scaune. Cuprindea ins4 nenumdarate carti, rusesti si 
strdine,.in limbile greacd, engleza, franceza, germana, din Sf. Parinti, filozofi sau oa- 
‘meni de stiinta. Opere de Hegel, Fichte, Jakobi, cArti stiintifice din domeniul medicinei 
gi anatomiei, opere geografice si atlase anatomice $i geografice, obiecte cu intrebuintarea 
cea mai diferitaé — telescop, microscop, aparat de fotografiat, un strung, culori si pen- 
sule ca si felurite obiecte de pictura... Adesea, pentru odihna creierului se ocupa cu pictura 
sau. munca fizicd, lucrind la un banc de timplarie ori ry Re carti. Operele teologice de 
seama4 ramase de la el, sint: editia completa a Filocaliei in limba rusa, talmacirile Epis- 


tolelor Sf. Pavel si «Calea spre mintuire», opera sa de capatii. Scrisul s4u e inspirat si 
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seamana uimitor de mult cu al Sfintilor Parinti; straluceste prin profunzimea, fecunditatea 


ideilor si frumusefea expunerii, aproape fara egal in literatura teologicé contemporana. 
Ca slujitor, cei ce se invredniceau cite odata s4-| poata vedea, marturisesc cA se simfeat 
rapiti, contemplind pe acest om sfint, sdvirsind Infricosata Taina. 
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ne cheme ardtindu-ne merett ceva mai bun decit ceea ce avemp, 3 
ceva mereu mai sus — potrivit cu ‘pone sages neslirsita a Dumnezeului 
nostru. 


Dar btecoiul Teofan este el insusi unul din acei minunati barbati care 
a calatorit personal in patria vietii duhovnicesti. Si, mai mult decit pele- 


rin, el s-a dovedit un*nu mai putin iscusit gradinar, rasadind si ingrijind 


atitia ucenici in gradina Domnului sau si al nostru. Inzestrat cu exceptio- 
nale insusiri spirituale, dobindind o maré eruditie teologica si de larg 


-orizont filozofic- stiintific, traitor al unei vieti crestine in cel mai ortodox 


si intim sens al ei, toate acestea fac din el un incercat magistru al SI. 
Biserici, un barbat care invioreaza printre noi duhul Sf. Parinti. Si, 


_ spre deosebita noastra bucurie — asa cum se exprima el despre altii — 


ne-a lasat si el notele de calatorie de pe unde a umblat si strins comori 
duhovnicesti. De aceea am socotit de mult folos pentru teologia noastra, 


cdreia ii este ‘putin cunoscuta persoana episcopului T eofan, in acest mo- 


dest studiu, s4-i punem in lumina contributia sa la lamurirea unei pro- 
bleme asa de viu disputata in crestinismul de totdeauna, anume aceea 
despre Pronie, har si libertate, — de unde vom avea prilejul sa vedem 
cu mare satistactie ca invatatura sa e plina «de putere>, ca a unuia care 


jubind din toata inima pe Dumnezeu, a primit de la El, «har peste har». 


1. Privire generald. Mai intii o privire de ansamblu. Precum vom ve-. 
dea, scrisul episcopului Teofan, inspirat din Sf. Scriptura si Si. Parinti, e 


-profund si concentrat, simplu si limpede totodata, ca si izvorul de unde s-a 


adapat. In ce consta dupa el viziunea unei ordine crestine? Pe scurt; pu-- 
tem ilustra aceasta ordine astfel: «Dumnezeu, Cel in Sf. Treime inchinat, 
care a creat lumea si care poarta grija de ea, ne mintuieste si ne aduna 
pe noi cei ca4zuti in Domnul nostru lisus Hristos, prin harul Sf. Duh, 
sub supravegherea si paza si. Biserici, printr-o viata de cruce, de in- 
cercare -conducindu-ne Aericire vesnica, in viata vi- 


ftoare». 4° 


Asa siedhinds el — intr-o icoana unica si in cel mai autentic spirit 
al revelatiei — intreg universul crestin. Mai intii, unul Dumnezeu, slavit 
in Treime, care imparateste peste toti, ca un ziditor si proniator. El e— 
centrul unic catre care graviteaza creatia si Care ii da unitate, echi- 
libru si armonie. Fapturile, ca niste «reflectari zidite», ginduri intrupate 
ale voii Sale sfinte, sint atrase si privesc spre El primind de la El lumina, 
viata, putere, cum primeste organismul singe de la inima lui. «Catre Dom- | 
nul — zice Episcopul Teofan in alta parte — tinde intreg mersul evenimen- 
telor; ca perileria spre Sentra, apa. se aduna spre El toate razele crugului 
timpurilor». 


3. Citat din Shonde (Culegere) Rugadciunea lui lisus. Partea a a. Editura 
Min&stirii Varlaam, Serdobol, 1938 — Dialog. III — in ruseste. | 


_ 4. Ep. Teofan, Calea. spre mintuire, edit. Min. ruse Pantelimon din Athos, ediia 
VIII, Moscova 1899, pp. 84 si 211, in ruseste. : 


5. Citat dupa: P. A. Florensebi Stolp i Utverjdenie A stiet, Berlin 1929, scrisoarea 
p. 21, in ruseste. 
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Dar desi Dumnezeu imparateste peste toate ca «ziditor si proniator, 
in suflete insa imparateste El cu adevdrat, in suflete se marturiseste El 
intr-adevar ca imparat».® Sufletul — prin creatie — poarta in el adinc 
-intiparita, ca si organica.— substantiala —, pecetea chipului lui Dumnezeu — 
$i Menirea asemdanarii cu El. Prin aceasta intiparire a trasaturilor dumne- 
zeiesti in fiinta Sa, atractia sufletului — dependenta lui de Dumnezeu, 
devine un fapt constient, o conlucrare vie, un dialog intre Creator si_ 
faptura. «Numai in comuniune cu Protochipul sau — zice Teofan — isi 
poate aifla sufletul armonia, multumirea tuturor nazuintelor sale».7 
gatura, inrudirea aceasta intre chip si protochipul sau, dorul nestins al 
chipului de a sui la Proto sau Arhe-chip — a fi linga el — cum se expri- 
mau parintii, (Si. Grigorie Teologul), dezleagd, asa cum spuneam cu 
alti termeni mai sus, problema raportului intre har si libertate, zi- 
ditor si faptura. Pentru Crestinism, omul nu e un dat inchis in sine, orientat 
spre sine, nu-si este sie-si model «o desavirsire delinitiva, afara de care 
nu ne mai ramine nimic de dorit si mai presus de care n-avem unde sa 
mergem» (Teofan). Ancorat in Dumnezeu, el se mistuie neincetat «spre 
rivna celor de sus», spre a se depdsi mereu si in aceasta isi afla linistea si 
_misiunea. Chipul cel dintii il cheama si ii arata totdeauna «ceva mai bun 
ceea ce are». Primind in liinta lui «suflarea de viata dumnezeiasca», 
harul Si. Duh, adica trasaturile Chipului sau céeresc Celui dintii, el este 
de acum purtatorul unei seminte divine, un sin fierbinte si plin de virtua- 
litati, aprins de dorul si tensiunea de a creste si a se realiza dupa Chipul © 
-dummnezeiesc de a «preface Chipul in asemanare» (prof. N. Chitescu), de 
a intipari si zugravi pe tata sa icoana unei vieti dumnezeiesti, de dragoste, 
-bucurie, pace, dreptate, sfintenie in Duhul Sfint. Si, cum desdavirsirea 
Chipului celui dintii, adicé al lui Dummezeu, e fara de hotar, tara de 
hotare trebuie sa fie si cresterea si imbogatirea suiletului omenesc. Astiel 
problema relatiei intre har si vointa libera, nu se mai pune ca intre doua 

realitati straine. Dimpotriva intre duhul nostru si «Duhul» lui Dumnezeu — 
exista o rudenie, caci: «in El viem, ne miscam si sintem» (F. Ap. XVIII, © 
28). Implinirea misiunii, desavirsirea unuia, depinde de prezenta vie, sensi- 
bila, atottiitoare a Celuilalt. 

Mai ales prin intruparea Chipului celui dintii, a Fiului lui Dumne- 
zeu — dupa cadere — i se descopere suiletului telul, icoana lui vie, con- 
cretad, «icoana nevazutului s4u Dumnezeu» si acum isi da mai bine seama 

ce trebuie sa fie el: un reflex, o imagine, un ucenic si martor al Domnului 
sau in lume. Talmacind cuvintele Sf. Apostol Pavel catre Romani, unde @ 
Apostolul dezvaluie «sfatul cel. mai inainte de veci» al Proniei pentru om, 

prin care sintem chemati «sa fim asemenea chipului Fiului Sau» (8. 29), é 
Episcopul Teofan zice: «Unde e Fiul lui Dumnezeu cel intrupat, Mintui- aa 
torul nostru, acolo trebuie sa fie si cei care au devenit asemenea Lui. El |. He 
e deadreapta Tatadlui; acolo, in jurul Lui, sub El, ca sub un Cap, sau F 
Frate intii nascut, se vor aduna si toti acei asemenea Lui, fratii Lui. Nuss 


6. In Sbornic..., Dialogul II. 
7, Citat dupa Sbornic..., din Jurnal Sodrujestka, nr. 2, Viborg 1937. 
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pentru aceea S-a intrupat El si a restaurat in Sine firea omeneasca, ca sa 
ramina singuratec, ci pentru ca sa-i adune la Sine pe toti acei in care 
se va restaura aceasta lire, dupa Chipul Lui si cu puterile Lui. El este in- 
cepatura, a nascut; dupa El si toti cei ce cred si se renasc dupa 
Chipul Lui». § 

Retinem de aci doua elemente : a) Domnul, prin intrupare, a restaurat 
firea omeneascad, a unit pentru totdeauna chipul omului cu Chipul cel 
- dintii prin indumnezeirea firii Sale omenesti. b) Ramine acum, ca, dupa 
Chipul cel preamarit al lui Hristos, sa fie restaurata firea si in celelalte 
_chipuri ranite de pacat, pentru ca toti sa devenim fratii Lui, «trupul Lui». 
Cine va savirsi aceasta opera mintuitoare ? — Duhul Sfint, Mingiietorul, 
cel ce purcede din Tatal, chipul substantial al Fiului, ca unul ce odihneste 
in Fiul si straluceste prin El, minunatul artist dumnezeiesc, El va odihni 
si straluci in fiecare din noi, reinnoind <inchipuirea icoanei Fiului dumne- 
zeiesc $i in tratii Lui rascumpaprati», 9% alcatuind cu ei in Biserica o Zidire 
noua, si inceputul Impdaratiei lui Dumnezeu. cum se exprima Epis- 
copul Teofan, despre restaurarea acestei imparatii in sufletul crestinului: 


«Inceputul acestei imparatii se pune in momentul hotaririi credincio- 
-sului de a lucra pentru Dumnezeu, in lisus Hristos, prin harul St. Duh. 
Atunci omul crestin inchina lui Dumnezeu constiinta si libertatea sa, in 
care propriu zis se si cuprinde, specificul liintei omenesti, iar ~Dumnezeu 
primeste aceasta jertia si astfel se face legdamintul omului cu Dumnezeu — 
si a lui Dumnezeu cu omul. Aceasta unire launtrica se pecetluieste, se in-- 
tareste, ajunge in stare sa stea si sa se mentina singura, prin puterea ha- 
rului in dumnezeiestile Taine: a Botezului, iar pentru cei ce cad dupa Bo- 
-tez, in Taina Pocdintei si pe urma mereu se intareste in Si. Impartasanie. | 
Vorbind despre imparatia lui Dumnezeu in noi, trebuie’ adaugat totdeauna : : 
«in Domnul lisus Hristos prin harul Si. Duh».1° ~ 


2. Har si libertate, prestiintd si nu predestinare. — Precum am viizia, 
sufletul poarta in substanta lui intima, dumnezeiescul dor. «Dezleaga du- 
hul — zice Episcopul Teofan — da-i libertate, si el va alerga singur 
acolo de unde e luat, la Dumnezeu». 11 caci «neam al lui Dumnezeu sin- 
tem» Ap. AVII, 19). Ceea ‘ce-l impiedica sa-si ia zborul este Jegatura 


8. Ep. Teofan, Tilcuirea primelor opt capitole ale Epistolei Sf. Ap. Pavel catre Ro- 
mani, editia II-a, Moscova 1890, pp. 533-534, in ruseste. 

9. Tocmai din faptul acesta scoate Sf. Chiril al Alexandriei howads cea mai ora- 
itoare despre dumnezeirea Duhului Sfint: «Dacd atunci cind sintem pecetluiti de Duhul * 
_ Sfint, sintem formafi din nou dupa Dumnezeu, cum ar putea sd fie creat Acela prin care 
se imprima in noi chipul Fiintei dumnezeiesti si care face sa ramina imprimate in noi 
semmele firii celei necreate? Caci Duhul nu zugraveste in noi Fiinta dumnezeiascé intoc- 
mai ca un desenator de umbre, ca si cum El ar fi ceva deosebit de ea; $i nici nu ne 
_aduce in felul acesta la asemanarea cu Dumnezeu; ci El insusi, Dumnezeu fiind si din 
Dumnezeu purcezind, se imprima in chip nevazut intoemai ca o pecete de ceara, in mii- 
nile celor ce Il primesc pe El, prin comuniunea $i prin asemanarea cu El zugravird 
din nou firea (omului) dupa frumusetea Chipului celui dintru fnceput si aradtind pe om 
jiarasi dupa Chipul lui Dumnezeu» (Thesaurus de Sancta et consubstantials Trinitate, 34). 

10. Citat dupa Sbornic..., Dialogul II. | 
11. Ep. Teofan, Calea spre mintuire, p. 89. 
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patimilor, cea din trei impletituri: placerea de sine, lumea desarta, si «cel 


rau» (Teolan) — Cazut din har, cu puterile firii — constiinta, libertatea, 


etc. — ranite (Origen), 12 el se mistuie in frumusetile lumii de jos». 


Alegind, prin voia libera, raul in locul binelui, el a desfigurat adevarata 


libertate a vointei, calea ei fireascd, intrucit asa cum se exprima inca un 


_ precursor al scolasticei (Anselm), «libertatea de a face rau, nu e libertate, 
ci supunere la o slabiciune». 13 Unei locomotive i se «da liber» sa mearga, 


dar pe anumite linii, nu de capul ei; altfel se duce in prapastie. Libertatea — 


e un element fundamental al liintei dar nu fiinta insasi. De aceea ea 
trebuie sa fie in acord perfect cu fiinta, cu menirea si misiunea ei si 
intr-o simfonie desavirsita cu misiunea celorlalte fiinte si mai presus 
de toate cu voia:slinta a lui Dumnezeu atottiitorul. De aceea Episcopul 
Teofan zice: «Jinta libertatii omului nu se afla in ea insasi $i nici in 


om, ci in Dumnezeu». 14 «Tot ce e creat de Dumnezeu si sta prin Dum- 
nezeu. Fapturile libere sint lasate s4 aiba voia lor, dar nu fara nici un 
capatii, si nu fara sa aiba un scop, ci cu conditia ca $i ele sa se daruiasca 


lui Dumnezeu cel atoatelucrator, adicé nu sa faca din ele insele in sinul 
imparatiei lui Dumnezeu, 0 imparatie neatirnata de Dumnezeu». 15 Jertia 
este adevdrata relatie intre Dumnezeu si om. Prin ea s-a pogorit Dum- 
-fezeu la om; tot prin ea suie omul spre Dumnezeu. Dumnezeu <a luat 


chip de rob» ca sa vind la om; si omul trebuie sa se faca «robul Dom-— 


nului» ca sd poata ajunge la El. Iubirea, smerenia — chenoza — golirea 
‘de sine, deschid sinurile fapturii pentru a se varsa_in ele bogatiile vietii 


vesnice a Ziditorului. «Omul e puternic prin Dumnezeu» (II, Cor.X, 4) si_ 
tot ce are a primit de la El; prin El isi desavirseste misiunea lui. S-a 


-rupt de Dumnezeu, se rupe si de rddacina si de lantul fapturilor; voia i se 
imbolnaveste prin patimi de dorul celor stricacioase si pieritoare si atunci 
~~ are nevoie de vindecare de sus. «Prin calcarea poruncii a pierdut. desa- 
virsirea libertatii sale — arata Episcopul Teofan — a cazut sub jugul 
pacatului si al diavolului; apoi el nu mai poate merge singur spre scop, 
decit dupa ce va rupe aceste legaturi prin harul lui Dumnezeu si numai 
dupa ce-L primeste in ajutor se poate impotrivi si invinge pe vrajmasii 
sai... Liber merge si acum omul spre scop; insa cu o libertate inviata $1 
intdrita mecontenit de har».16 Altfel, orice incercare de a te vindeca 
singur, trezirea, despatimirea $i dezrobirea, inaintarea ta spirituala- si 
transligurarea, nimic din. toate acestea nu-i cu putinta fara de har. Drept 
-amartor viu in aceasta privinta, Episcopul Teofan ni-l aduce pe Fer. 
Augustin «care s-a c4znit multa vreme cu el insusi, dar nu s-a biruit decit 
atunci cind l-a umbrit darul de sus». 17 


Oare aceasta asistenta mintuitoare, a harului, poate si insemne 


determinare absoluta din partea lui Dumnezeu? Viata ne arata ca harul, 


12. Dupa prof. N. Chitescu, art. in «Ortodoxia» nr. Ai ian.-martie 1957, p. 146. 
13. [bidem, p. 151. 

14. Ep. Teofan, Calea spre mintuire..., p. 150. 

15. Ibidem, p. 176. 

16. Ep. Teofan, Schita de morald -crestind, Moscova. 1891, p. 64, in ruseste. 


17. Ep. Teofan, Calea spre minduire, | 
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energiile proniatoare ale Ziditorului nu constring nicidecum firea libera. 
Asistenta lui Dumnezeu fata de laptura Sa e un dialog al iubirii, iar va- 
loarea, puterea jubirii, sta tocmai in aceea ca ea nu destiinteaza libertatea, 
pentru ca prin iubire fiecare din cei doi nu se gindeste la sine ci la cela- 
lalt. Poate fi vorba oare in imparatia iubirii de robie, predestinare sau 
suprimare a vointei cuiva? Dumnezeu, precum s-a zis, atit de mult a 

-iubit lumea incit mai curind pe Sine s-a facut rob «chipul robului luind», 
pentru,ca pe om sa-l slobozeasca. Tocmai o asemenea aplecare plina de 
dragoste a Ziditorului cadtre faptura si raspunsul fapturii catre Ziditor | 
— «tie mie dupa cuvintul Tau» — a adus mintuirea. Asa se va Zidi min- 
_tuirea mereu, cu oricare din noi. 

Jata mai concret, cu stilul sau plastic, intuitiv, cum explica Episcopul 
-Teofan lucrarea lui Dumnezeu si participarea omului la opera mintuirii: 
«Fiul lui Dumnezeu — zice el — a venit pe pamint, S-a intrupat, a pati- 
mit, a murit pe cruce, a inviat, S-a- inaltat la ceruri si a sezut de-a dreapta 
lui Dumnezeu si Tatal, — a trimis pe Duhul Sau cel Sfint si a instituit 
Biserica, lacasul care contine toate mijfoacele mintuitoare, concentrate 

jn Cuvintul lui Dumnezeu si in Taine...» 18 «Fiecare dintre noi se si- naste 
in ograda credintei si de indataé dupa nastere devine membru al trupului 
Bisericii>. 19 In Biserica «propovaduitorii, de Dumnezeu au fost trimisi, 
calauziti, unde s4 mearga si ce sa vorbeasca. Toate acestea sint lucrarea 
harului». 20 — Acum, «cind se rosteste predica a asculta sau a nu asculta; 
ascultind, a lua aminte sau a nu jua aminte; luind aminte, a te uni Si a 
vrea sa crezi sau a nu te uni si a nu vrea, sint o lucrare a libertatii>.... 
«Astiel intreaga intocmire a mintuirii se face de catre harul 1ui Dumne- 
zeu... de la om vine numai spre dorinta de.’ 
a se mintui astiel». 21 

Si mai precisd si ascutita se dovedeste gindirea Episcopului Teotfan 
cu privire la lucrarile Proniei, atunci cind talmaceste textele pauline in 
care ni se,descopere prestiinta din veci a lui Dumnezeu. In Sscrisoarea catre 
Romani, Si. Apostol Pavel spune ca «pe acei pe care Dummnezeu i-a cu- 
noscut mai dinainte, i-a si hotarit sa fie asemenea chipului Fiului Sau». 
(8, 29). Are in vedere cumva Apostolul aci, planul unei predestinari din 
veci, din partea lui Dumnezeu? Nicidecum! In consensul intregii traditii 

_rasaritene, Episcopul Teolan talmdaceste astiel cuvintele revelatiei: «Lui 
‘Dumnezeu din vegnicie ii sint cunoscute toate lucrurile Sale. lar daca 
Dumnezeu stie tot, apoi El cunoaste si inceputul si continuarea si sfirsitul | 
a tot ce exista si se petrece, cunoaste si hotarirea Sa cea mai de pe urma, 
in ce priveste soarta fiecaruia, precum gi a intregului neam omenesc ; 
cunoaste de cine se va atinge ultimul Sau — «Veniti» — si de cine se 
va atinge: «Duceti-va» 22 «Dumnezeu a vazut mai dinainte ce vom dort 


18. Ep. Teofan, Tilcuirea Sf. Pavel cdtre Efeseni,' ed. 11, Moscova 
1893, p. 153, in ruseste. 
19. Ibidem, p. 156. 
20. Ibidem, p. 154. 
21. Ibidem, p. 154. 


22. od Teofan, Tilg. Ep. Romani..., p. 531 
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noi si la ce vom nazui si potrivit cu aceasta a dat si hotarirea despre 
noi». 23 «Hotarirea, chemarea, indreptarea si preamarirea, depind de cu- 
noasterea de mai inainte a lui Dumnezeu; pe acestia ii predestineaza El, 
pe care ii stie din veci ca vor colabora cu El». 24 
Aceasta prestiinté nu inseamna insa deloc predestinare. ‘¢Privind un 
cal sirep — spune mai departe Teofan dupa Fer. Teodoret — care luind 
zabalele in dinti, a aruncat de pe sine pe calaret, voi putea spune ca el 
_apropiindu-se de prapastie, se va arunca in ea si pe urma acest lucru se 
_ va intimpla dupa cuvintul meu ; apoi nu eu am aruncat calul in prapastie ; 
am prezis insa ca acest lucru se va petrece, folosindu-ma ca de un semn, 
de furia disperata a calului».25 Cu cit mai mult va cunoaste Dumnezeu 
fapturile Sale, El care «cerceteaza4 inimile si rarunchii, care priveste din 
centrul existentei mersul tuturor. Aceasta prestiinta — repetam — nu 
are nimic comun cu ideea de necesitate, predestinatie sau predeterminare. 
_«Dumnezeu prevede, dar nu predetermina».?6 «Nu actiunile persoanelor 
libere sint urmarea hotdaririi mai dinainte, ci insdasi hotarirea de mat 
inainte, e urmarea faptelor libere». 27 a 
Dumnezeu a hotarit din veci modul mintuirii tuturor in Domnul 
lisus Hristos, virful intregii umanitati innoite, si El a si savirsit si insti- 
tuit intreaga iconomie a mintuirii. Toft sint chemati la mintuire. E o pre- 
destinare la mintuire a tuturor — in sensul ca: «Dumnezeu vrea ca toti 
SA se mintuiasca si sa ajunga la cunostinta adevarului» (I, Tim. II, 4), : 
$i de aci curge si o chemare generala. Dar din cei chemati nu toti urmeaza 
chemarii $i de aceea, «nu tofi sint alesi, nu toti sint hotariti de mai inainte 
spre asemanarea cu Fiul in drepturi $i slava». 28 Dintre toti cei chemati 
— spune Episcopul Teofan — «harul ii afla si alege pe ai Sai. E la fel 
cum magnetul din particelele de felurite metale, alege numai pe cele de 
lier si le atrage la sine, asa Si eu, cind arunc cuvintul Evangheliei inaintea 
intregii adunari de oameni, cuvintul meu singur ii aila pe cei care sint ai 
Sai si pe acei care sint din adevar. Ei singuri se intore si se lipesc de 
El». 29 — Si mai departe: «daca tu care ai primit cuvintul chemarii, te-ai 
—lipit de el, apoi ramii credincios si binecuvinteaza pe Dummnezeu care 
te-a chemat spre asemanarea cu Fiul Sau... dacd vei petrece asa pina la 
slirsit, apoi nu te indoi ca si acolo te va intimpina pe tine mila cea ne- 
marginita a lui Dumnezeu». 3° Dar pe de alta parte, «sa nu crezi ca acest 
lucru nu te costa nimic... Alergarea e anevoioasa si calea aceasta e in- 
cropita cu singe». 31 — «Incordeaza- -ti silinta si rivna si-ti vei cuceri aler- 


24. Prof. N. Chitescu, Despre predestinatie, in «Studii Teologice», nr. 7-8/1954, ; 
pagina 415. 
25. Ep. Teofan, Tilc. ep. Roient... p.+540. 
26. Apud Myrrha Lot-Borodin, «La doctrine de la grace et de la liberté dans l’Or- a 
thedoxie gréco-orientale», in «Oecumenica», Londra 1939, ip. 214. ce 
27. Ep. Teofan, Tilc. Ep. Romani... p. 532. 4 
28. Ibidem, p. 535. 
29. Ep. Teofan, Tilcuirea Ep. Corinteni, ‘ed. II, 1893, p. 58, fo ruseste. 
30. Ep. Teofan, Tilc. Ep. Romani, p. 537. 

31. I[bidem, p. 539. 
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_garea», vei deveni un «vas ales al indurdrii lui Dumnezeu». E impede, 
ca fara voia si osteneala ta nu vei ajunge nici mintuit nici osindit. Nimenf 
nu poate spune ca nu face parte din numéarul celor rinduiti spre mintuire. 
«Tilharul deja pe cruce, in ultimele clipe ale vietii a fost rapit si luat de 

-Fiul lui Dumnezeu in rai» (Teofan). Daca unii se pierd si devin «vase 

ale miniei» vina si Taspunderea e numai a lor. «Cei nevrednici, singuri, 
de la sine se separa din ceata celor chemati si Dumnezeu ii cunoaste>... 
«Vasele miniei care s-au format prin voia lor, se rinduiesc spre pieire 
prin faptul cA ramin in afara de domeniul credintei, sint vinturati din 
ceata celor ce se mintuiesc, ca pleava din griu, pe aria lui Dumnezeu. 32 
Nu Dumnezeu e de vind, insa. El pe toti ii cheama si ii asteapta indelung. 
«Din partea lui Dumnezeu — zice Episcopul Teofan — nici Faraon n-a 
avut vreo lipsa fata de cei ce se mintuiesc». 34 


Deci, nu poate fi vorba de niciun fel de ‘ocbldeltiviors: La Dumnezeu 
nu este nedreptate. Iubirea Lui se varsa egal peste toti. E un colocviu — 
continuu intre Creatorul si Proniatorul nostru pe de o parte si persoana 
umana de pe alta parte: chemare $i raspuns, ori impietrire; revelatie si 
rugaciune, har si osteneli; viata e cale iar calea e plinad de lupte, sovaieli, 
alunecusuri, caderi si treziri din nou. Toate sint expresia unei vil parti- 
cipari a constiintei si libertatii: altfel nu  mintuire. 


Eu port in mine chipul lui Dumnezeu. Constiinta si libertatea indeo- 
sebi sint elementele constitutive ale acestui chip. Prin ele Duhul Sfint va_ 
zidi.in mine o persoand asemenea persoanei Fiului lui Dumnezeu,. va zidi 
din toti credinciosii o familie de persoane sfinte, asemenea persoanelor 
Sfintei Treimi, va implini viata Sfintei Treimi in Biserica. Liber sint sa 
consimt sau nu la aceasta chemare, sa iau jugul bun al, lui Hristos sau | 
robia pacatului, sa ma predestinez eu la mintuire sau osinda. Fara ade- 
ziunea, {ara consimtamintul meu, cu sila Dumnezeu nu ma mintuieste. 
De altiel orice act, fara participarea mea constienta, libera, nevoitoare, | 
nu are valoare spiritual-morala, nu zideste fiinta creata. Si mai mult: daca 
Dumnezeu n-ar tine seama, ar anula constiinta si libertatea mea, oare nu 
si-ar distruge prin aceasta’ propria-i pecete, chipul Sau, nu ar dizolva 
persoana umana, nu s-ar desiiinta insusi planul Sau pentru cel chemat 
‘s4 ajunga asemenea Fiului Sau si pe care-1 va judeca tocmai prin per- 
soana divina a Fiului Sau (Rom. II, 16) pentru a se vedea cit a realizat 
asemanarea cu El? 


sporeste in noi lucrarea harului, pe atit cresc’ si puterile firii 
.— constiinta si libertatea. «Gnoza, constiinta personala — zice un teolog 
contemporan V. Lossky — creste pe masura ce firea se transforma, in- 


trind in unire mai strinsa cu harul indumnezeitor, Intr-o persoana desa- 
_Vvirsita nu va mai ramine loc pentru inconstient, instinctiv sau involuntar; 
totul va li patruns de lumina dumnezeiasca insusita de paras umana, 


2. Ep. Teofan, Tilcuirea cap. IX-XV 1 ale Ep. Sh. Ap. Pavel catre Romani, ed. Il, 
Moscova 1890, p. 62. 
33. Ibidem, p. 62. | | 
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devenita propria sa putere prin darul 51. Duo. 34 «Ucenicul va ajunge ca 
Dascalul sau.» (Mat. X, 25). 

Dar Dumnezeu ramine mereu in fata constiintei — Creatorul Si Pro- 
nietorul, icoana $i masura desavirsirii cea fara de masura. De aci in chip 
firesc ochii nostri sint incordati spre El ca spre tinta desavirsirii. In 
unire cu El se desdvirseste si libertatea. Icoana si harul Lui in mine — 
iata calea fireasca a libertatii si desavirsirii mele. 

Iubired de sine deschide in sinul creatiei un nou «pol» intunecos, 
negativ, reazim al patimilor si caderii din har. Ea ma desparte de chipul 
meu ceresc, de ajutorul si stimulentul care ma trage in sus. Ea ma 
arunca deodata intr-o intreita ruptura: ma rupe de Dumnezeu, ma rupe de 
aproapele si imi sfisie in douad propria mea constiinta (Rom. VII). Des- 
partit de Dumnezeu, macinat de pacat, singur, descumpanit, ajuns in dispe- 
rare, eu arunc in cele din urma pe seama lui Dumnezeu — lie toata ca- 
derea si osinda mea, fie toata putinta salvarii mele — de aci: predestinare 
absoluta la mintuire sau osindaé. Se poate observa ca toti partizanii 
predestinatiei sint: sau acele nefericite suflete care au simtit din plin 

_dureroasa instrdinare de Dumnezeu, au gustat din abisul mortii spiri- 
tuale — «adincimile Satanei», sau acei care nu au despre Dumnezeu 
decit o cunostinta teoretica. Dimpotriva, toti acei care cunosc in viul 
vietii, comuniunea cu Domnul si Ziditorul, cunosc din lucrare mingiierile 
harului; pentru ei nu e nici o problema de dezlegat. Aceasta 0 marturi- 
Seste $i Episcopul Teofan cind zice: «Pe oamenii de teorie, ii intere- 
seaza mult problema legaturilor -dintre har si libertate. Pentru cei ce 

poarta harul, problema aceasta e dezlegata prin insasi aceasta ‘luerare. 
Cel ce poarta darul se preda darului atotlucrator, si darul e in lucrare 
in el. Acest adevar pentru el nu e numai un adevar mai vadit decit orice 
adevar matematic, ci chiar decit orice fapta de viata din afara»>.35 — 

Viata se trdieste, nu se teoretizeaza; fara patrunderea ei poti ramine 
strain de ea, afara, «afara de imparatie». Mai ales viata dupa har, nu 
poate fi cunoscuta fara lucrare. De aceea, incercind a da o imagine sy 
cuprinzatoare invataturii Episcopului Teofan despre har si libertate, 
vom impartasi in incheiere citeva din ideile vii, rasadrite din pehiar 
proprie, ceea ce constituie de altiel cu deosebire Si al valoarea, 
gratia gindirii sale teologice. 


3. Cum coopereazd harul cu puterile noastre firesti in opera mintuiris. 
Centrut fiintei omenesti, «adincul nostru launtric» este — mintea sau 
duhul. Aci se afla «constiinta, ideea de Dumnezeu cu simtamintul atirnarit 
-noastre ‘de El, precum si toata viata duhovniceasca cu pretul ei vesnic». 36 a] 
«Puterea care se lupta cu patimile — zice in alt loc Episcopul Teofan — 
este mintea sau duhul,in care se afla constiinta sau libertatea, duhul care 
este tinut si intarit de har. Prin el puterea tamaduitoare a trece 


34. V. Lossky, Essai sur la Théologie..., Paris 1944, p. 28. 


35. Citat dupa Sbornic (culegere) despre Rugaciunea lui lisus, edit. Minastirii Var- 
laam, 1936, p. 190. 


36. Sbornic.. I, paragraful 149 Si partea, Dialog! IT. 
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prin nevointe catre arr tot prin el puterea care loveste, care distruge, 
trece spre patimi in lupta si invers. Cind patimile se rascoala, atunci 
tintesc drept spre minte sau duh, adica spre supunerea, robirea constiintei 
si libertatii. Ele se atla in sanctuarul nostru launtric, unde vrajmasul 
sloboade prin patimi sadgetile sale infocate, din latura psiho-fizica, ca 
dintr-un loc de pinda... Punctul de reazim pentru lupta este duhul nostru 
restaurat; iar puterea biruitoare si distrugatoare asupra patimii este harul.. 
El — in noi — una‘zideste, iar alta darima, dar iarasi — prir® mijlocirea 
‘Duhului, adicaé prin constiinta si libertatea noastra». 37 

Prin urmare mintea — duhul — e locul de intilnire al omului cu 
Dumnezeu. Acolo, la radacina vietii, vine mai intii harul, «bate», desteapta 
puterile, pune inceput mintuirii, un nou rasarit. Ce unire strinsa intre 
har si puteri, ca intre cele doua firi unite in Domnul, nealcatuind decit o 

singura persoanad, persoana umana, chemata sa devina «Dumnezeu prin | 

har»! Mintea ramine mereu subiectul constient si liber, care lucreaza si 
pentru care se lucreaza mintuirea, dar inlauntrul ei, harul, e «margaritarul 
de pret» si saminta vietii ceresti; «grauntele de mustar» ce creste mereu, 
«doctorie pentru ochii» (Apoc. III, 18) mintii, «aluat» care ne dospeste 
toata framintatura si ne transforma, «piine», «apa vie», «lumina», «cal- 
dura a rivnei», «mirele vietii noastre». — 
Cum se. petrece aceasta unire a harului cu noi, ce arlume face el pen- 
tru vindecarea si intdrirea puterilor noastre, vom intelege mai limpede 
din analiza momentelor convertirii pe care Episcopul Teofan le zugmi- 
veste cu mare maiestrie si forta spirituala. 

Si. Scriptura aseamana pe omul cazut in pacat cu cineva sciakiaii 
in somn adinc. — Harul lui Dumnezeu e acela care-| va trezi la «viata». 
Care sint caile trezirii? Sufletul — precum am zis mai sus — e robit 
mai ales de iubirea de sine, de lumea desarta si de «cel rau» care lu- 
¢reaza prin cele dintii. Harul se apropie de noi pe cai potrivite cu starea_ 
fiecaruia. Mai intii pentru a ne vindeca de iubirea de sine, distruge toate 
punctele de Sprijin si inselarile acestei iubiri — placeri — de sine, prin 
-felurite incercadri. Apoi, de lumea desarta ne mintuie punind in fata noastra 
alte doua lumi sfinte si dumnezeiesti : natura vazuta si Biserica. — «Expe- 
rienta — zice Episcopul Teolan — dovedeste cum adeseori mintea inne- 
gurata de ftumul lumii se trezeste prin contemplarea lapturilor lui Dumne- 
zeu sau prin intrarea in bisericd. Cineva se uita intr-o iarna la un pom > 
care se afla in fata ferestrei si s-a trezit; altul, dupa o zgomotoasa con- 

_‘vornire, simtind dulceata linistii suiletesti in bisericd, a parasit obiceiu- 
rile de alta data sit s-a consacrat slujirii lui Dumnezeu». 38 Ti da, cu alte — 
cuvinte, sufletului, lumina, si putere, s4 vada si s4 guste din contemplarea 
naturii $i a Bisericii, intelepciunea si iubirea Creatorului. Harul, desco- 
pera prin ele ca printr-o transparenta luminoasa, ordinea proniei divine. 

-Precum in dosul unor nori aprinsi, rosii ca purpura de stralucitori, vezi. 
$i simti fara greutate puterea Si soarelui, aga $i suiletul atins 


37. Ep. Teofan, Calea spre mintuire, p. 268. 
38. Ibidem, pp. 92-93. 
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de har, vede prin stedincives frumusetilor naturii si Bisericii, stralucirea 
Creatorului insusi. Toate acestea il zguduie profund si-l trezesc, il smulg 
din lanturile patimilor. lata cum descrie Episcopul Teofan acest moment 
al desteptarii din ameteala pacatului: «Ca printr-o sclipire de fulger se 
lumineaza totul si in om si in jurul lui, in timpul aprinderii harului. El e 
introdus acum cu inima pentru o clipa in acea ordine din care a fost iz- 
gonit de catre pacat... Aceasté lucrare a harului, aproape intotdeauna e 
semnalata de o spaima si de sguduire, de o clipita, dupa cum il sguduie 
pe unul care merge ingindurat — un «stai pe loc!» — auzit pe neastep- 
tate... Duhului nostru ii este propriu de a fi constient de Dumnezeire $i 
de o alta lume superioara. Insa in starea pacdtoasa, duhul nostru isi 
pierde puterea sa, se contopeste cu psihicul, iar prin el cu senzualitatea, 
pina acolo incit parca dispare in ele. lata, acum el e scos de acolo de 
-catre har si pus ca intr-un sfesnic, in camara noastra cea dinlauntru si 
-~jumineaza celor ce sint acolo si celor ce se vad de acolo». 39 
 Acesta e momentul de cotitura. Trasdturile caracteristice ale acestei 
desteptari sint mai ales: simtamintul prezentei lui Dumnezeu si chemarea 
la o ordine de: viata superioara. Adesea noi facem greseala s4 aminam 
continuu aceasta viata cu darurile si bunatatile imparatiei, cu roadele ha- | 
rului — iubirea, dreptatea, pacea, bucuria in Duhul Sfint, la ziua de apoi, 
in eshatologie. Dar Biserica numeste pe sfinti, inca de aci, <ingeri in trup» 
si «oameni ceresti». lar Domnul, cind a blestemat smochinul pentru ca 
n-a gasit rod in el, desi nu era inca vremea roadelor, a vrut sa ne spuna 
ca inca inainte de «culesul roadelor», de ziua de apoi, trebuie sa intnu- 
gureasca in noi «primele roade» (Rom. VIII, 23) ale Duhului. De aceea~ 
‘Tainele in ortodoxie sint socotite ca o «logodna», ca o anticipare a «<impa- 
ratiei». Si iata ca acum, harul cerceteaza pe om si li da sa preguste inca 
de aici bucuriile unei vieti curate, dupa vointa sa cea sfinta. Noi sa urma- — 
rim mai departe cu Episcopul T eofan aceasta lucrare sfinta, dupa starile 
pe care le incearca constiinta in momentul trezirii $i vor vedea cum 
intr-adevar se vindecé omul de pacat si poate trai incd de aci o viata 
dupa har. Prezentéam mai: jos citeva din aceste stari: 


a) «Pacatul il desparte pe credincios de Dumnezeu. Plecind de la Dum- 
mezeu spre pacat, el nu mai simte ca atirna de El... ca este al Lui. Acum, 
acest perete despartitor se surpd. Sentimentul atirnarii de Dumnezeu se 
intoarce inapoi. Omul isi cunoaste acum in chip viu, totala lui supunere 
fata de Dumnezeu si deplina: lui rdspundere in fata Lui». 40 «Asa cum 
‘raza soarelui soarbe la sine picatura de roua, tot astfel si Domnul ra- 
peste duhul deindata ce vine in atingere cu el».41 

b) «Pacatul il infasura mai inainte pe om, cu nesimtirea, cu negrija. 
In clipa lucrarii harului, cade ‘aceasta carapace impietrita»...42 «Harul 
pogorind de sus, il taie pe om in doua, ii da constiinta acestei dedublari, 


39. P. ‘A. Smirnov, op. cit., p. 90. 
40. Ep. Teofan, Calea pp. 126-127. 
41. Ibidem, p. 302. | 
42. Ibidem, p. 
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stisieri launtrice, ca sa facd o deosebire limpede intre ce e nefiresc (pa- 
catos) si cee firesc cu adevarat, si-l aduce pind la hotarirea de a respinge 
sau de a curati tot ce e nefiresc, pentru ca lirea asemanatoare cu Dum- 
nezeu sa apara intr-o lumina ‘deplina». 43 «Omul prin trezirea harica- 
— zice in altaé parte Episcopul Teofan — a iesit din el insusi ca dintr-un’ 
trup stricat si vede bine care parte dintr-insul scoate un anumit miros | 
patimas». 44 «Totodata, dindu-si seama de primejdia in care se atla — de 
stricaciunea lui — incepe sa-i fie teama de starea lui, creste simtamintul 
= raspunderii lui in fata lui Dumnezeu, incepe sa-i izbeasca puternic: inima 
lui — spaima, chinul, ciuda, rusinea — il mustra constiinta». 45 
c) «Cind puterea de sus a harului dumnezeiesc, umbreste dintr-odata | 
duhul omului, atunci aduna toate nazuintele — si puterile — intr-un sin- 
gur tot si-l tine in aceasta unitate». 46 Lucrarea aceasta ne-o mai reda 
Episcopul Teotan, printr-o imagine plastica, si in chipul urmator: «Cind 
closca — zice el — gasind un graunte, da-de stire puisorilor ei, atunci ef 
toi, oriunde s-ar atla, vin in zbor spre ea si se aduna cu cioculetele lor 
_ in punctul in care se afla si ciocul ei». 47 Asa se aduna toate puterile si 
- nazuintele sufletului, acolo unde se aprinde scinteia harului. «O asemenea 
adunare a duhului intr-un singur tot, o aduce simfirea Dummnezeirii; toc- 
mai aici este simburele vietii.48 
d) Dar odata cu aceste simtaminte de unire a puterilor safletesti Sf 
 dezgust" fata de netrebnicia vietii pacadtoase, i se da constiintei omului con-. 
i . vertit sa «presimta ca in impdaratia binelui, deschisa acum pentru ochiul 
| a sau sulletesc, sint ascunse bucuria si mingiierea. Ea este contemplata de 
— dinsul ca un pdmint al fagaduintei... loc fericit si ferit de primejdii. Daca 
= ~~ ~=nu i s-ar da aceasta, atunci dulceata pacatului, ca una ce este deja cu- 
— noscuta, l-ar atrage mai puternic spre ea decit spre bine... E o lege 
a generala: ignoti nulla cupido, adica, ceea ce nu cunosti, nu doresti. Cind 
» ~~. insa, in trezirea harica i se da sa guste dulceata binelui, atunci si ea 
| -. tncepe sa-l atraga spre dinsa, ca una ce este incercata, cunoscuta si sim- | 
tita. Talerele balantei sint acum egale. In miinile omulut se afla — 
libertate de lucru.» 49 
| Intatisam numai pina aici aceasta analiza atit de’ patrunzadtoare a 
stintitului Episcop Teolan. Am prezentat numai acele trasaturi ale 
_zirii_harice care sint in legatura cu tema noastra. ke putem rezuma in 
chipul | urmator: Dumnezeu, vindecd mai intii sufletul de iubirea de 
sine — radacina si reazimul tuturor patimilor, trezind intr-insul simta- 
_ mintul atirnadrii de El, al comuniunii cu Domnul si cu intreaga faptura ; 
il ajuta de asemenea sa simta stricaciunea si «raul miros al pacatului», 
uneste toate si puterile intr- -un tot relacind astiel unitatea 


be 


43. Ibidem, p. 186. 
44, Ibidem, p. 187. | 
45. Ibidem, pp. 127-128. * 
46. Ibidem, p. 132. 
47. Ibidem, pp. 205-206. 
48. Ibidem, p. 132. 
. 49. Ibidem, p. 128. a 
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si simplitatea sufletului nostru siarimata de pacat si ii da tn acelasi timp 
Sa preguste din dulceata bunatatilor unei constiinte si vieti curate, dum- 
nezeiesti. lata opera harului. 
_ Care e raspunsul si lucrul, ce-i ramine credinciosului de facut? Sigur, 
la. aceasta milostivire a lui Dumnezeu, sufletul acum, cind se vede scos 
din lanturile patimilor, cu mintea luminata si vederea limpede a telului 
Sau, Cu o inima intinerita si incalzita de focul rivnei, cu vointa intarita, 
igi incordeaza toate aceste puteri unite, in osteneli si nevointe, spre lu- 
‘erarea virtutilor, dind fagaduinté sa lupte de aci inainte neincetat la 
zidirea imMbunatatirii si mintuirii sale. Daca el nu va intimpina cu aceeasi 
daruire de Sine, «daruirea cea de sus», atunci aceasta mingiiere cereasca 
il va parasi curind. Un raspuns mai precis ni-l va da si aci tot Episcopul 
Teofan, aratindu-ne ce anume trebuie sa voia noastra libera acum, 
dupa trezire: «Trezirea — spune el — nu incununeaza faptele convertirii _ 
pacatosului, ci numi o incepe si dupa ea ne sta inainte osteneala noastra 
cu noi insine, si o osteneala toarte anevoioasa. Dealtiel, toata aceasta 
lucrare se savirseste in cele doua cotituri ale libertatii: la inceput, in 
intoarcerea spre sine, iar apoi de la sine spre Dumnezeu. In prima 
omul isi recapata stapinirea asupra propriei sale fiinte pe care o pier- 
duse, °° jar in a doua se aduce pe sine drept jertia lui Dumnezeu... ii da 
 tagaduinta sa-i apartina Lui in toate zilele vietii sale.5! . 
- Din acest moment incepe unirea voii noastre libere cu harul. Acum 
crestinul relace legamintulk sau cu Dumnezeu, intrerupt prin cdadere 
si prin pacatele voite. Acest legamint il intareste mereu prin rivna si 
dorinta de-a-I :sluji, de a trai intr-o viata de neincetata iubire — jertta 
catre Dumnezeu si aproapele. Totodata, acest legamint se pecetliuieste 
definitiv in Bisericd, in Sfintele Taine? Prin ele se -desavirseste «jertia 
noastra cea bine placuta, adusa lui Dumnezeu» (Rom. XII, 1) si se des- 
chide larg usa intrarii harului. ae | 


In afara de Botez, care e poarta intrarii in har, — dar din care mai 
toti cadem —, Pocdinta si Sf. Impartasanie, sint cu deosebire tainele care 
consolideaza lucrarea harului in noi. Prin ele dobindim iertarea, pacea 
si unirea cu Domnul si aproapele nostru. Ele au pus inceputul; tot ele si 
incununeaza opera unirii harului cu constiinta si voia noastra libera. 
Deaceea, citeva precizari proprii ale Episcopului Teofan asupra lucrarii 
Aor inainte de a incheia, le socotim de un real folos. | 

| a) Pocdinta. Harul ne-a trezit si ne-a luminat calea pe care sa mer- 
gem. Dar omul proaspat desteptat, e cam sovditor ; vointa ii.e subreda, nu 
se tine bine pe picioare, nu e inca hotarita, consolidata. Ea se va fixa 
_trainic prin Taina Pocdintei. — «Ceara topita — zice Episcopul Teofan — 
se varsa la voia intimplarii. Dar cind e turnata intr-o anumita forma; sau 
cind i se aplica o pecete, din aceasta ceara iese ceva lamurit».52 Asa se 
lamureste constiinta lui cind isi descopere greselile in Biserica, primeste 


50. Din pricina pacatului care-| facuse orb. 
51. [bidem, pp. 152-133. 
52. Ibidem, 160. 
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invatatura, da fagaduinta lépadarii «de sine» si simte _asupra lui pecetea 
3 iertarii si a intaririi in hotarirea luata. Si semnificatia mai profunda a 
: Tainei sta tocmai in aceasta iertare si stergere definitiva a pacatului, cu 
ia toate urmdarile lui, din constiinta si de pretutindeni., «Pacatul — observa 
ba Teotan — lasa urme adinci, in noi insine, in tot ce ne inconjoara si in 


ceruri, in hotaririle dreptei judecati a lui Dumnezeu. In ceasul pacatuirii, 
acolo — in ceruri — se hotaraste ce a devenit cel ce a pacatuit. In cartea 
vietii el este trecut acolo in rindul celor osinditi si a devenit legat in cer. 


a Harul dumnezeiesc nu se va pogori asupra lui pina cind el nu va ti sters 
i din rindul celor osinditi, pina cind nu va primi acolo o dezlegare — Ster- 
I } gerea cereasca din rindul osinditilor depinde de dezlegarea Celor legati 


» de pacate pe pamint». 53 Cind omul credincios primeste graiurile iertarii 
in Sfinta Taina — te iert si te dezleg — el devine dezlegat in cer si des- 
chide in el intrarea sarbadtoreasca a harului, iar constiinta deodata se 


i simte curatd ca in ziua ei de nastere si cu o anumita sprinteneala, vioi- 
ie ciune si veselie, implineste taptele slinte ale iubirii, dreptatii, pacii, cre-— 
| dinciosiei, bucuriei etc. (Gal. V, 22). Acestea sint roade ale Tainei, ale 
2 harului Duhului Stint. Din Taina se revarsa ele peste omul crestin, si 


3 


le gusta toti acei asupra carora se savirseste ea dupa cuviinta. 

ine b) Sfinta Impartdsanie. Dar cununa tuturor e Sfinta Impartasanie. 
| Ea e sSfirsitul caii, odihna, ospatul, sarbdtoarea intilnirii, unirea adinca 
Be a vietii noastre cu viata Domnului si Mintuitorului nostru lisus Hristos 
a telul vietii crestine. Primind trupul si singele Sau in framintatura noastra 


-smerita, noi ne simtim patrunsi in intregime de duhul unei vieti siinte, 
_ dumnezeiesti, care ne purificd, ne innoieste si ne inalta, ne da simtamintul © 
pe marturiseste apostolul: — «Hristos este viata meap. 
|= -* Momentul acesta al intilnirii cu Domnul in Sfinta Taina, momentul 
marei si mintuitoarei bucurii, reda si Episcopul Teofan, intr-un chip 
7 cu totul sugestiv, ca raspuns la scrisoarea uneia din ucenicele sale. Fiica 


sa duhovniceasca ii scrisese Episcopului ca la Si. Impartasanie un plins 
_ facator de“bucurie, sau o bucurie trista, ii mingiie inima. Episcopul ii ras- 
punde: — <E bine, foarte bine! Dumnezeu sa va ‘/binecuvinteze! Sa stiti 
insa cd aceasta bucurie trista se daruieste, dar nu se cistiga. Starea 
aceasta e asemandatoare cu aceea pe care o incercam cind ne revedem cu 
_ rudele dupa o despartire indelungata ; ne si bucuram\dar simtim $i jale — 
curg lacrimile. Bucuria trista se petrece atunci cind Domnul se revede 
cu sufletul si sufletul cu Domnul. De la Si. Impartasanie la acest lucru 
te poti astepta. Si se petrece».54 Nu mai adaéogam nimic; orice cuvint al 
nostru ar umbri mai curind un adevarat Spus atit de viu si frumos. Un 
fapt iese in lumina — Duhul Siint in biserica Taine 
unirea omului cu Dumnezeu. | 
4. Concluzii. Din aceasta expunere sumara, putem trage concluzia ca 
in gindirea teologica a Episcopului Teofan, gasim din belsug elemente 
cu carora Sa o teologie a harului, in cel mai autentic 


53. Ibidem, pp. 160-161. a 
Citat dupa , 1938, Dialogul V. 
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duh urtodox. Si, subliniem c4, mai mult decit «teolog» in acceptiunea 


curenta a cuvintului, sfintitul autor de care ne-am ocupat, e un teologhi- | 


sitor, unul din acei care a cunoscut din lucrare taina legaturilor harului 
cu constiinta si libertatea omului, e un martor viu, unul din acei putini 
barbati care in timpuri atit de apropiate de noi, a dobindit ceea ce se 
numeste — stiinta slintilor. 

Ideile sale de temelie, in raportul har-libertate, sint urmatoarele: Omul 
-e chip al lui Dumnezeu. Inrudit prin aceasta cu Creatorul sau, el isi afla 
realizarea desavirsirii sale prin Dumnezeu si calea libertatii sale e in 


comuniunea cu chipul cel dintru inceput si cu acei de un chip cu din- 
sul. Orice inceput, ca si in creatie si in mintuire, il face Dumnezeu ; 


dar {fara consimtamintul propriu, sufletul nu va inflori niciodata in 
har. Orice act impersonal, fara participarea constienta si libera a persoa- 
nei umane nu are o valoare morala-spirituala, nu ne zideste. Lucrarea 


-mintuirii e un neincetat dialog intre Creator si faptura. — «Trebuie sa 


ostenesti pina cind nu mai poti, iar nadejdea s-o pui totusi numaiin mila 
lui Dumnezeu... desi si fara osteneli nu vei capata nimic».®5 — «Duhul 
Sfint, lucrind in noi, implineste impreund cu noi, mintuirea noastra» 


— sau — <«omul implineste opera mintuirii sale fiind asistat de har», 56 


sint expresii ce revin mereu in gindirea vie a Episcopului Teofan. Unirea 
harului cu puterile firii noastre se desavirseste intr-atit, incit harul se 
face in noi putere, lumina, «principiu al constiintei noastre». 


Dumnezeu nu predestineazé pe nimeni, chiar daca vazind mersul 


tuturor, stie din veci unde va ajunge fiecare. Dovada cA drumul mintuirii 
nu e un drum al predestinarii sau fatalismului orb, stau nevointele grele $i 
la tot pasul de pe calea mintuiril. 


_ Nu teoria, ci viata insasi este aceea care ne da cheia intelegerii 
tainei cooperarii harului cu libertatea. «Saminta unei vieti noi consta din 


unirea vie, lucratoare, a libertatii cu harul si coacerea ei va fi dezvoltarea 


acelorasi elemente». 56 «Toata viata duhovniceasca consta in trecerea de la ~ 


-o comuniune cu Dumnezeu — si cu aproapele — gindité numai, la 0 


comuniune cu Dumnezeu — si cu aproapele — activa, vie, simtita, mar- 
turisita si dovedita prin fapte». 5” 


Cind crestinul isi va inchina constiinta si libertatea sa zidirii bu- 


natatii $i desavirsirii prin harul lui Dumnezeu, spre folosul sau si al. 
aproapelui, atunci el va face din cuvintul revelat si Stintele Taine in Bi- 
serica o cale plind de rivna si osteneli a vietii sale, si va rasadi prin 
acestea in inima sa, — <séminja cerescului pom al wn 


em, Dial v. 
Lae spre mintuire..., p. 192, 
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CONCEPTUL DE ,,CHIP“ 
IMPLICATILE LUI SOTERIOLOGICE * 


de Pr. magistrand IOAN TURCU 


1. Omonimie dogmatica . 


eschidem orizont consideratiilor ce vom desiisura aci, Cu ‘observa- 
tia ca, — prin marile lui referiri pe care nile pune in fata 
Sf. Scriptura, — conceptul de «chip» prezinta o intreita dog- 
matica, incarcata de semniticatii. 


De fapt, dumnezeiasca Scriptura ii da concephilui de 
«chip» continut linga continut, cind I] arata pe Fiul ca «chip 
al Dumnezeului Celui nevazut» (Col. I, 5), cind il marturiseste pe om ca 


fiind zidit «dupa chipul lui Dumnezeu» (Facere I, 27), si cind ni-L pre- 


zinta pe, Hristos, Dumnezeu-Cuvintul imbracat in 1 «chip de rob» 


II, 7), spre mintuirea credinciosilor. 


_ Desigur, privit prin omonimia sa, conceptul ofera posibilitati de in- 
vestigare a unor capitole dogmatice deosebit de vaste si oarecum de sine 


_ Statatoare, macar ca, in acest sens, nu vrem nicidecum sa ne plasam in- 


tr-O perspectiva statica a Dogmaticii. 

De fapt, cele trei releriri contin (fiecare i in ceea ce-i revine) : a) toata 
teologia lui tH xatot cu tramintarile ei dramatice din istoria 
primara a Bisericii; b) toata antropologia cu delicatele si multiplele et 
fatete, $i c) toata hristologia cu complexul ei prelungiri si interferente. 


Or, din motivul varietatii si al prea marii complexitati doctrinale pe 


care o comporta, sub acest unghi, conceptul de «chip», le dam celor trei 
mari continuturi ale sale un «numitor comun» (ca s4 ne exprimam prin- 
tr-o metafora), si fe vom valorifica in functie de el. Acest «numitor co-. 
mun», cel mai firesc posibil, e dogmatica mintuirli. Ca atare, conside- 


-ratiile ce urmeaza se vor lega intreolalta prin semnificatiile soteriologice . 
din opie trei mari confinuturs ale conceptului nostru. 


* Aceasta lucrare de seminar pentru titiul de magistru in ‘beologie a fost alcatuita | 


sub ndrumarea d-lui_ prof. N. care a dat si avizul sa fie 
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“ORTODOXIA 4]5 


2. Fiul ca «chip» al Tatdlui 


Daca actif in genere, ca notiune, duce ‘in prima sugerare spre i 
-gindul unei corespondente sl asemanari, intre «chipul» ca atare si origi- “y 
nalul pe care-! reprezinta,1 in referirea Fiului fata de Tatal, «chipul» 
‘preface corespondenta si asemanarea in cuprindere deplina de fiinta. Caci 
daca Fiul e «chipul Dumnezeului Celui nevazut» — eixdv tod @sov tov 
oodtov( (Col. I, 15), cum am notat mai sus ca ni-L arata Sf. Scriptu-— 
ra, — sau: «Sstralucirea slavei si chipul ipostasulut Lui>,— 


tis 86Ens xal yaoaxthe tis bxootdcews adtov (Evr. I, 3), acestea nu ne 
‘pot conduce la considerarea unui raport exterior al Fiului fata de Tatal, © ——= 
de vreme ce prin: «Eu sint in Tatal si Tatal in Mine este» (loan Ay OO) & = 
$1 prin toate incredintarile similare, «chipul» Fiului se vadeste ca perfect 4 
sinonim cu fiintarea dumnezeirii intregi a Tatalui in Fiul. «In El locuieste 
trupeste toata deplinatatea Dumnezeirii» (Col. II, 9), scrie Sf. Ap. Pavel, 
i chiar daca el spune aceasta vorbind despre Hristos, deplinatatea Dum- © 
nezeirii locuieste trupeste in Hristos, pentru ca Fiul in care locuieste ea. 
intii, trupeste S-a facut pentru noi Hristos.. 

Evident. deci, Fiul e intreg Dumnezeu si din vesnicie Dumnezeu ; 
«Lumina din Lumina» Si adevarat din Dumnezeu adevar at» 
—(Simbolul credintei). 


N-a fost timp in care Tatal sa nu fi fost Tata, nascator de Fiu si 
Fiul, Fiu nascut din Tatal. 
«La inceput era Cuvintul si Cuvintul era la Dumnezeu si Dumnezeu 
era Cuvintul» — ne incredinteaza Evanghelistul (loan I, 1). Dar’ acest 
«la inceput» .este luat in sens absolut, indicind prin aceasta vesnicia, iar 
nu inceputul timpului».? Caci marturisirea: «si Dumnezeu era Cuvin- 
tul» exclude nevesnicia Cuvintului. Semnificativ, «evanghelistul a asezat 
cuvintul $2e6¢ la inceputul propozitiunii, — [xat Bed¢ Av 6 Adyos] — ca sa 
ne arate ca accentul din propozitie trebuie sa-l1  asezam pe acest 
cuvint».3 De altminteri, propozitia: «si Dumnezeu era Cuvintul» e — 
ce S-a putut spune mai inaltator despre Logos», * $i mai ales e tot ce — 
_trebuit sa se spuna despre El, pentru ca orice indoiala asupra dumnez>- 
irii Lui (vesnice) sa fie cu desavirsire exclusa. am 
Arianismul, care vedea in Fiul o creatura, — cea dintii dintre toate- 
creaturile, si cea careia Dumnezeu i-a transmis, in cel mai inalt grad, 
intelepciunea, puterea $1 stralucirea liintei Sale—, introducea cu brutalitate 
timpul in Sf. Treime. Or, timpul e, in acest sens, incompatibil cu Dum- 
nezeirea, intrucit «ceea ce nu exista de-a pururea este in afara ideii de 
‘Dumnezeu». 5 De aceea, in Si. Treime «nimic nu-i mai intii $i nimic nu-i a 


1. «Caci aceasta este firea chipului — zice Sf. Grigorie de Nazianz —, sa fie o 


reproduicere a originalului», Cuvintarea a patra teologicd, Migne, P.G. 36, col. 129. | 

2. Pr. Sofron Vlad, Prologul a Studiu’ critic-exegetic, Cluj, 
1987, | 
3. Idem, ibidem, p. 25. | 

4. Idem, ibidem. 4 

5. Si. Grigorie de Nisa, Marea cuvintare catehetica, — din grecegte de Preotul 
'D. Cristescu N. | 


Barbu, 1947, 24. 
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ORTODOXIA 


mai pe urma>, 6 pentru. C4 ceea ce ar fi cugetat ca fia «mai pe urma» 


_n-ar mai Hi, evident, Dumunezeire, ci creatura, — un adaos strain la Dum- 


nezeire. 
Pentru Arie, fiind un timp cind Fiul nu era xote, iv), 


-odata «nadscut» (in intelesul de «creat»), Fiul devenea un fel de «al 


doilea Dumnezeu», eterogen ca fiinta fata de Tatal, «chip» al Lui, dar nu. 
de o fiinta cu El, ci rastringere exterioara a Lui, un intermediar intre 
Dumnezeul prim $i lume. 

Dar «daca Fiul nu este nasterea vesnica a fiintei Tatalui, ci a fost 
facut din cele ce nu sint (& otx dvtwv) Sf. Treime si-ar fi neasemenea ef 


‘insdsi si si-ar avea consistenta (ovotacis) din cele ce nu sint».7 


De fapt, treimea arian4 nu mai prezenta nici o unitate si s-ar putea 


‘spune, intr-un anumit sens, ca ea purta, deodata, si semnilicatie de ido- 


latrie si semnilicatie de politeism, - din acelasi fapt ca facea din «Fiul- 
creaturd»,/ «al doilea Dumnezeu». Pe de alta parte, din acelasi motiv, 


al neunitatii «numerice» si «specifice»,® linia de perfectiune a trinitatii 


ariene se inclina (coboara, cade), e descrescatoare.® De aceea, evident, 
trinitatea ariana nu mai seamana cu Treimea crestina. 

Arie (si intreg sistemul s4u) se incurca in fata termenilor «nenascut» 
si «ndscut» — ayévvyntos pentru Tatal si yevvytécs pentru Fiul, — con- 
siderind ca termenii acestia «se opuneau in chip necesar sub raportul de 


-necreat si creat, pentru ca el socotea ca sinonimi termenii de «nascut si 


creat». 1%«In consecinta, nendscut si nascut nu pot fi de aceeasi natura, 
nici nu pot poseda aceleasi proprietati esentiale, nascutul neavind in el 
insusi ratiunea existentei sale, neliind Dummnezeu, fiinta prima, fiinta 
necesara». 11 «Cum sa fie Fiul nascut, coetern cu Tatal nenascut ? aie cel. 


naste trebuie precedeze pe cel ndscut». 12 


Dar mai ales sub forma acestui rationament al precedentei se ex- 


prima arianismul, intrucit el nu putea ‘purifica notiunea analogica de 


6. Sf. Gfigorie de Nazianz, Cuvintarea a treia teologicd, Migne, P.G. 36, col. 92. 
7. Sf. Chiril al Alexandriei, Tezaurul..., Migne, P.G. 75, col. 48. In cintarea cultica, 
pozitia lui Arie, in consecinta ei, e consemnata in forma: «Arie... a despicat unitatea — 
singura stapinitoare a Sfintei Treimi, in trei fiinte neasemandtoare si straine». (Pentico- 
star, cu binecuvintarea Sf. Sinod, in zilele L.P.S. Patriarh Justinian, Bucuresti, 1953, p. 


907). De fapt, ce era treimea ariand decit o suma de fiinfe neasemenea $i neunitare ca 


_matura; o suma cu un termen in necreat si cu celalalt in creat, sau o suma din ves- 
_ nicie $i timp. 


Bachelet, ( de I), in Dict. de Théol. Cath.,. | 
t. I, deuxiéme partie, Paris, 1923, col. 1787. 
Ibidem, col. 1785. 
11. /bidem, col. 1789. | 


12. Idem, ibidem. Desigur, nu numai acestea crau intrebarile de alice ale aria- 
nismului. In genere, arienii isi puneau in fata mai cu seama texte scripturistice care 


par a contrazice perfecta egalitate dumnezeiascé a Fiului cu Tatal, ca de’ pildd: «Tatal 


mai mare decit Mine este» (loan XIV, 29). Dar Sf. Parin{i au raspuns talmacind ortodox 
toate aceste texte de poticnire pentru arieni. Locul acesta, de pilda, e talmacit de Si. 


_ Atanasie prin omenitatea Fiului. Caci: «Tatal mai mare decit Mine este» se refera la , 
_Hristos, Fiul. tmbracat in «chip de rob» (éxet GvOpwxce yéyove, pslEwv Me 


_ (Despre intrupare si arienilor, -Migne, P.G., t 26,- col. 989). 
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«Fiu» de temporalitate si, in genere, de acceptia ei din creatural. Si, de — 
fapl, tocmai numirea analogicd de «Fiu» ar fi trebuit sa-l1 conducad pe 


Arie la adevarul deofiintimii, de vreme ce «orice fiu este de o fiinta cu 
tatal sdu»,13 | 


Prin caracterul intermediar al Fiului (...al doilea Dumnezeu intre 
-Dumnezeul prim si lume), arianismul isi dezvaluia afinitatea cu nesfirsi- 
tul sir de doctrine gnostice, care tineau ca la o datorie sfinta a lor la 

grija de arstatornici intre Dumnezeu si lume intermediari, pentru ca Dum- 
nezeu sa nu fie nemijlocit aproape de lume, adica nemijlocit creator si 


ae 


-pronietor al ei, cu atit mai putin mintuitorul ei. Gindirea acestor curente 


considera ca o maculare pentru Dumnezeu faptul de a fi creat si de a 
-pronia nemijlocit lumea. Acele interminabile perechi de eoni (in com- 
binatii curioase de numere, care mai de care cu un simbolism mai as- 
cuns), exprima tocmai aceasta grija si faptul neaparat al separdarii lui 
Dumnezeu de lume. E o gindire de sens unic, transcendentalista, cu 
Oarecare radacini in platonism, dar, sub un anumit aspect, si de sol 
iudaic, tara revers de imanenta, care nu stie decit sa-L depadrteze pe 
_ Dumnezeu de creatia Sa, — creatura ne mai putind avea decit un raport | 
cu totul departat si incert, cu Dumnezeu. De fapt, mai ales pentru om, 
reflexul dumnezeiesc prin intermediari e atit de palid, pentru ca nici chiar 
«intermediarii» nu participa din plin la viata Dumnezeului ce li se as- 
cunde si se reveleaza prea putin. Chiar «Fiul» arienilor, in pozitia sa 
deosebit de privilegiata, totusi, de «al doilea Dumnezeu», nu-L cunostea 
intru totul pe Dumnezeul cel dGyévvytos, cel prim si adevarat. De 
aceea, arianismul era, in cel mai intim substrat al sau de natura ag- 
nosticista. 


13. Sf. Atanasie cel Mare, Epistcla a doua catre Serapion, impotriva celor care 
spun cad Fiul e creaturd, Migne, P.G. 26, col. 617. De fapt, nasterea si creatia sint cu 
totul diferite ca esenta: «Avraam n-a creat ci a nascut pe Isaac. Beseleel, insa, si Eliab 
n-au nascut,.ci au facut lucrurile din cort» (ibidem). Dar pe, de alta parte, nici o nastere 
nu-i ca nasterea Fiului, de: aceea ea nu poate fi apropiata de a noastra pina acolo incit 
s4 o legam de ideea de precedentaé etc. Ea sta intre unicitatea si taina lui: «Intreg din 
(cel) intreg» — & Sdrov (Sf. Atanasie cel Mare, Expunerea credintei, Migne, 
P.G. 25, SS 201) — adicé Dumnezeu intreg din Dumnezeu intreg — si intre cealalta — 
_unicitate: din Tatal si in Tatal, — adtod xat év (Sf. Chiril al Alexandriei 
Tezaurul, col. 56), — caci Fiul desi nascut din Tatal, e. totusi pururea intru El si 
nedespartit de El, Tatal nascindu-L din Sine si in Sine si nu divizat — prin separatie — 
pe Fiul (ibidem, col. 80). Or, aceste unicitati, — a integralitatii si a perihorezei — nu 


ae permit sa-i atribuim nasterii Fiului din Tatal ideea de precedenta gi posterioritate. De 


altminteri, sub alta nuanta, intrebarii arienilor: «Cum poate avea cineva Fiu inainte 
de a-l. naste ?» (mereu ideea de timp-preceden{a) — i se opune gi observatia ca «noi 
me nastem din doi parinti, nu din unul» (Sf. Grigorie de Nazianz: Cuv. a 3-a teol., col. 
80), deci, inca o data, «nasterea» Fiului nu poate fi suprapusa nasterilor din creatural. 
«Nastere», «Fiu», sint analogii care apropiind intru citva de noi marea Taina Sf. Treimi, 
‘nu trebuie sa me dea prilej de a introduce prin ele, in Sf. Treime, continuturi si rapor- 
turi de confinuturi din lumea creata. In sfirsit, afirmatiei eretice ca Fiul e din voinja 
Tatalui, pentru ca altfel ar trebui sa fie din necesitate, Sf. Chiril af Alexandriei fi opune 

adevarul cA precum Tatal «nu din voinja e bun», «dar nu fara vointa», tot asa «nu din ~ 
-vointé L-a nascut pe Fiul, dar nici nu-L are fara vointé» (Tezaurul, col. 84, 88, 93). 

Aproape la fel scria inca mai inainte Sf. Chiril al lIerusalimului: «Tatal n-a capatat 
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As ORTODOXIA ——— 


De buna seama ca nici dogma Biaied (invatatura de totdeatiina a 
ei) nu-L confunda pe Dumnezeu cu lumea, ci Il pdstreaza in transcendenta 
Sa divina tata de lume, dar in acelasi timp ea Il apropie nemijlocit de 
lume, stiindu-L nu numai creator si pronietor, ci si mintuitor al ei, lara 
frica macularii Lui. Pentru invatatura Bisericii Dumnezeu e, in acelasi- 
timp, transcendent si imanent lumii. Transcendenta Il separa intim, fiin- 
tial, de lume, iar imanenta I] apropie de toate, consemnindu-! prezenta 
$n toate, — toate liind circumscrise in El si tinute de El, tara ca totus: 
El sa-se confunde cu ele. 14 Nu era, de fapt, usor accesibila aeeasta anti- 
-nomie a transcendentei si imanentei divine fata de lume, — prezenta 
intima a lui Dumnezeu in toate (chip al pretutindenitatii Sale) $i totusi, 
seperatia Lui intima, prin fiinta, de toate. 15 


Dar daca arianismul se alinia acestei gindiri de o singura directie 
‘si vedea in Fiul un «chip» exterior al Tatalui, un «chip» oarecum-aseme- 
nea «dupa chipul» nostru, desi gradual mult mai presus, el desdumnezeia 
_temelia Bisericii $i intreaga respiratia ei. De fapt, toate adevarurile cres- 
- tine luau prin arianism alta lumina, decit cea proprie lor, pe care Biserica 
Je-o cunostea dintru inceput. De aceea, Si. Pdrinti au treeut arianismul — 
“sub ascutisul staruitor al unei critici severe, — de extraordinare nuante. 
Caci pina la ultima posibilitate si pind la nuantad i-au destesut rationa- 
mentele, aradtindu-le talsitatea si consecintele imposibile. Atunci s-a des- 
fasurat, in adevar, pentru «iota», lramintarea dramatica pe viata Si 
moarte.. 


Fie ca porneau de la. ihistisisila sau lucrarile dumnezeiesti atribuite 
Fiului spre natura Sa divind (numai o asemenea natura divina putea 
-purta asemenea insusiri $i genera asemenea lucrari), fie ca porneau de la- 

_ principiul incomunicabilitatii proprietatilor personale in Si. Treime, gin- 
_direa $i scrisul patristic demonstrau cu putere caracterul dureros eretic 
al invataturii ariene. 


«Daca e Fiu, nu e creatura ; iar e creatura, atunci nue Fius, — 
aecentueaza cu energie Sf. Atanasie cel Mare. 16 De altminteri, de vreme- 
ce Hristos spune: «Cine M-a vazut pe Mine a vazut pe Tatal» (loan 
XIV, 9), $i daca El, ca Fiu, «e de alta linfa lata de T atal, cum se arata | 


“in timp insusirea Tat Ci este Tata) Unuia- Nascut. inainte ‘de. 
aceasta fara de Fiu si a devenit mai tirziu Tata, in urma unei_ schimbari de vointad» 
_ (Cateheze, trad. de Pr. D. Fecioru, partea 1, Bucuresti 1943, p. 189). Ar trebui,. insa, 
_ .atiftea pagini spre a se putea da, cit de cit, o imagine reala despre bogatia nesfirsita 
de lumini sub care au rdadspuns Parintii, gindirii dariene. 
14. Dionisie Psei:do-Areopagitul, Despre numele: divine, trad. dink: greceste de Preot 
Citviine lordachescu si Theofil Simenschy, lasi, 1936, p. 22. Pseudo-Areopagitu! ofera, 
_ de altfel, pagini intregi de admirabila profunzime in acest serts. _ 


15. «Rugul nears» devine un simbol universal al acestei universale antinomii a 


transcendentei si imanentei divine. De asemenea, mai ales cu referire la raportul Dum- 
nezeu-suflet, se foloseste analogia cu fierul strabatut de foc. 

16. Epistola despre sinoadele tinute la Rimini in Italia si la Seleucia in I sauria, 
_-Migne, P.G. 26, col. 757. Aceeasi observatie si in Ep. // catre Serapion, impotriva celor 


a Ce Spun cd Fiul e creatura, Migne, PG. 26, col. 620: st dott, Asyéc8w xtiopa’ 
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Tatal intru El si El intru Tatal 2» — stadruie slova altui Slint Pdarinte, 17 
«€aci, evident, «ceea ce e asemenea se arata in ceea ce, e asemenea» 
Spotov év duotw qatvetar) lar daca Fiul e creatura, pentru 
<e fu are asemanare cu creaturile ? Sau ce creatura poate spune despre 
Dumnezeu: «Toate ale Tale, ale Mele sint» — sau in ce creatura locu- 
ieste trupeste toata deplinatatea Dumnezeirii ? 19 


De. aceea, daca Fiul e «chip al Dumnezeului Celui nevazut», El e un 
astiel de «chip» in care «caracterele dumnezeirii sint neschimbate». 20 
Caci in St. Treime, fiinta divind e una si aceeasi, neconfundind insa, in 
a, persoanele divine, de aceea «nici Tatal nu este Fiu, nici Fiul nu este > 

. Tata; ci Tatal este Tata Fiului si Fiul este Fiu Tatadlui», 21 desi Dumneze- 
virea e intreaga in liecare : intreaga in Tatal si intreaga in Fiul. 22 


_ Sf. Chiril al Alexandriei, Tezaurul..., col. 124. 
Idem, ibidem. 


| 19. Sf. Atanasie ce] Mare, Ep. I] catre Serapion, col. 616. Consemnam tot aici 
$i remarca Sf. Grigorie de Nisa, ca «daca Fiul, dupa cum zice Scriptura, e puterea 
4ui Dumnezeu si adevar Si lumina si sfintenie si pace si viata si toate 
celelalte..., dar n-ar fi coetern cu Tatal... <dnainte de a fi fost Fiul», sinul Tatéalui va 
fi fost oare gol de toate acestea? (Cuwv. ‘Il-a contra tui Eunomiu, Migne, P.G. 45, col. 
469-472) — caci, inca o data, numai unei naturi divine, deci eterne si una cu a Tatalui, | - 
i se pot da asemenea numiri. 
20. St. Chiril al lerusalimului, op. cit., p. 262. Si. Liturghie a Marelui—Vasile 1 
mumeste pe Fiul in raport cu Tatal: «chip. al bunatatii Tale [a Tatalui], pecete asemenea™ 
chipului, care intru Sine Te arata pe Tine, Tata, Cuvint viu, Dumnezeu adevarat» etc. 
(Liturghier, cu aprobarea si binecuvintarea Sf. Sinod.si osirdia Prea Fericitului Justi- 
fian, Patriarhul Rominiei, Bucuresti 1956, p. 213). Notam $i aceea ca, daca in relatia Sa 
cu Tatal, Fiul e numlit de Sf. Scriptura si cu termenul de stxmyv si cu cel de -yapaxtije 
chiar dac& notional elx@y si Xapaxtiye nu au o suprapunere totala, in aceasta aplicare 
a lor credem ca se suprapun in chip perfect, indicind adica, deopotriva dumnezeirea ia 
substantiala a Fiulut. 
21. Sf. Atanasie cel Mare, Cuv. /-a contra arienilor, Migne, PG, 2, col. 53. | 
22. Sf. Maxim Marturisitorul: «Unul. este Dumnezeu, — scrie el —, pentru ca oe 
una este Dumnezeirea: unitate fara de inceput..., fara parti Si. neimpartita. Una si ace- 
easi Unitate si Treime; aceeasi intreaga Unitate $i aceeasi intreaga Treime; aceeasi 
intreaga unitate dupa fiinta $i aceeasi intreaga Treime dupa ipostasuri. Caci dumne- 
_ geirea e Tata, Fiu si Duh Sfint, $i dummnezeirea este in Tatal, Fiul si Duhul Sfint. Aceeasi 
. intreaga in intreg Tata! si Tatal inreg in aceeasi intreaga. Si aceeasi intreaga in in- 
treg Fiul; si Fiul intreg in aceeasi intreaga... ‘Intreaga e Tata si in Tatal intreg; si 
‘nites Tatal e in ea intreaga $i noe. Tatal e ea intreaga. Si aceeasi intreaga e intreg 
Fiul ; $i aceeasi intreaga in intreg si intreg Fiul este ea intreaga si in ea intreaga... 
‘C&ci nu este Dumnezeirea numai fn parte i in Tata! sau Tatal numai in parte Dumnezeu:; nici 
nu este Dumnezeirea numai in parte in Fiul, sau Fiul numai in- parte Dumnezeu...» 
(Cele doud sute de capete despre cunostinta de Dumnezeu si iconomia intrupdrii Fiului— 
Lui Dumnezeu, in «Filocalia romina», vol. I, Sibiu 1947, p. 165). Pentru inhabitarea 
reciprocaé a Persoanelor treimice. (a fiecdreia ‘in celelalte) amintim sugestiva analogie 
a lampilor care arzind in aceeasi camera. isi intrepatrund luminile, astiel ca «se unesc 
‘intr-o singura lumina nedilerentiata, dind o singura strdlucire indivizibila... $i nimeni 
“fi-ar putea distinge lumina unei lampi de aceea a altora si nici n-ar putea vedea o lu- 
mina far celelalte, pentru ca toate se ga reciproc lara sa se contopeasca...» (Dio- 
nisie Pseudo-Areopagitul, op. cit., pp. 16-17). 
Pe'linia cugetarii mai noi despre Si. Treime, — deci’ implicit despre ceea ce ne, 
priveste pe noi aci: coeternitatea Fiului cu Tatal si dumnezeirea Sa reala (consub- 3 
stantiala), — notaém daca Tatal ar fi fost cindva fara Fiul (si fara Duhul), atunci- din 
‘monismul acesta interios, rece, E! ar apare ca obligat sa-L creeze «de cindya» pe Fiul 
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Valorificind acum, in concluzie, prin Hristos, in soteriologie, consi-. 
deratiile noastre, observam ca Hristosul arian e cu totul departe de Hristos 
cel real, al Ortodoxiei ; de Hristos cel pe care Biserica Il stia din incepu- 

-tul ei, cadci ii era viata si sfintire si indumnezeire. De fapt, Hristosul 


ieste. Oamenti L-au dorit pe Dumnezeu si comuniunea cu El, or, in: 
Hristosul arian li se ddruieste o creatura, un instrument creat; ei nu-L 
intilnesc pe Dumnezeu si nu le ramine decit resemnarea trista ca Dum- 
nezeu nu le poate fi aproape si ca nu le e intru nimic accesibil. Nemai-— 
» __avind chip de Dumnezeu-Om, ci chip de creatura-creatura, mintuirea aces-- 
© tui Hristos n-are nici o realitate si nici .o elicacitate, si cu toata credinta 
= gi cu toate rugaciunile lor, credinciosii sint sortiti unei totale si irevoca- 
ie - bile inchideri in creatural, in afara lui Dumnezeu. 


Incheiem aceasta parte prin argumentarea Sf. Atanasie cel Mare, ; 
exponentul Bisericii in lupta cu arianismul: «Unit cu o faptura omul 
-n-ar fi fost indumnezeit, daca anume Fiul n-ar fi fost Dumnezeu adevarat ; 
$i omul n-ar fi fost-ridicat la Dumnezeu, daca Acela, care a purtat trup, 
_n-ar fi fost cu adevarat dupa fire Cuvintul Tatalui»,24 la care mai putem 
adauga: «Daca (Hristos) n-ar fi fost prin El insusi chipul substantial al 
Tatalui, daca n-ar fi fost Dumnezeu decit prin imprumut si prin impar- 
tasire, niciodata n-ar fi putut indumnezei pe nimeni, nefiind El insusi- 
decit un indumnezeit. Cel ce n-are ceva decit prin imprumut, nu poate sa 
comunice ceva celorlalti, caci ceea ce are el, in loc sa fie al sdu, ramine- 
-proprietatea harazitorului si pomana pe care a primit-o nu serveste decit 
la acoperirea Saraciei Si angen lui». 25 


arienilor devenea «o fiinta particulara, complet diferita de Omul-Dumne- 
he : zeu»,23 adica de Hristosul Bisericii. El era creatura din rindul creatu- 
ay rilor, indiferent de treapta pe care sta, — iar ceea ce e creatura nu poate 
3 i mintui si indumnezei, caci numai Dumnezeu mintuieste si indumneze-. 


‘si prin El lume, asi deschide accesul spre dialogul Si spre dialogurile iubirit 
si ale istoriei, Dumnezeu fiind iubire.. Or, revelatia, in interpretarea ei dreapta, a Bi- 
sericii, prin perihoreza trainicd, vesnicd, I] scoate pe Dumnezeu de sub obligatia nece- 
sarului, — si pe Fiul din pozitia ariana, eonicd, de instrument al Tatadlui spre lume, —- 
$i pune creatia lumii sub semnul unei libertati divine depline. Dumnezeu nu creeaza 
Obligat spre a iesi din singuratate, ci din iubire desAvirsita,- pentru participarea creaturii 
la slava Lui, spre fericirea ei. In acest sens, adevarul: «toate printr-Insul s-au facut»,. 
nu-L mai arata pe Fiul, — Cuvintul — ca instrument creat ad-hoc de Tatal, ci I] mar- 
turiseste ca Duminezeu-Creator, prin cealalté fafa de adevar: «si Dumnezeu era Cuvin- 


‘2 


i tul». De altminteri, remarca S. Bulgacov: «noi gasim in propria noastra constinta. 
méarturii atit de stralucitoare despre existenta unitatii in trei ipostase (eu, tu, noi), incit. 
at aceasta dogma devine o necesitate pentru gindire si punctul de plecare al oricdrei 


_metafizici» (Ortodoxia, in romineste de Nicolae Grosu, Sibiu, #068, ‘pp. 129-130). 
93. X. L. Bachelet, art. cit., col..1788. 

24. Contra arienilor, 11, 70, col. 296, apud Nicolae I. Chitescu, Rascumpérarea 
in Sfinta Scriptura gi in scrierile Sf. Périnti, studiu istorico-dogmatic, teza de doctorat,. 


= f. foc si an, p. 86. 
- 25. Despre sinoade, cap. 51, Migne, PG. 26, col. 784, apud Nicolae 1. Chifescu, 
pj. 
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_ORTODOKIA 49] 


3. «Chipul lui Dumnezeu in Adam» 


Preciaim de la inceput, cu Sf. Ioan Damaschin, ca daca «chipuls Fi- 
aului fata de Tatal e «natural», 26 «chipul» lui Adam fata de Dumnezeu e 
prin pozitie si «imitare», 27 Caci in timp ce Fiul, dupa intrupare, are in «chi- 
spul» Sau deplinatatea Dumnezeirii, trupeste, noi, cei din Adam purtam in 
«dupa chip» doar participarea la Dumnezeu. Jar daca «chipul» e alt nume al 
tiliatiei, atunci Fiul e «Fiul lui Dumnezeu dupa fire, iar noi dupa har». 28 

_ El e «chipul» Tatalui in sensul cuprinderii depline a Dumnezeirii, iar noi 
sintem «dupa chip» (xar’ eixdva), in sens de rasiringere si participare. 

Dar ce e oare in fiinta lui «dupa chipul» lui Adam ?- 

Citam drept raspuns un pasaj destul de lung din Viadimir Lossky, 
ip care acesta atrage atentia ca «daca am vrea sa cautam in scrierile 
Stintilor Parinti o detinitie neta a ceea ce corespunde in noi chipului 

_ dumnezeiesc, am risca sa ne pierdem in mijlocul dileritelor alirmatii, care, 
tara a ti discordante, nu pot fi concentrate asupra unei parti oarecare a 
fiintei umane».29 Aceasta pentru ca in scrierile Parintilor «chipul» lui 
Dumnezeu in om se atribuie «cind demnitatii imparatesti a omului, supe- 
rioritatii sale in cosmosul sensibil, cind e vazut in natura lui spirituala, 
jn suflet, sau in partea principala, conducatoare (hyepovixdv) a liinte% 
sale, in spirit (vots!, in tacultatile superioare ca inteligenta, ratiunea 
(Adyos) sau in libertatea proprie omului, tatultate de a se determina di- 
nauntru — adteEotowv— in virtutea cdreia omul e principiul propriu al 
actiunilor sale. Uneori chipul lui Dumnezeu e asimilat unei calitati a su- 
fletului lui, simplicitatii, nemuririi sau se identifica cu factultatea de a- -L 
cunoaste pe Dumnezeu, de a vietui in comuniune cu El, cu posibilitatea 
de a participa la Dumnezeu, cu prezenta Duhului Sfint in suflets... 3° 
«In sfirsit, ca la Sf. Irineu, St. Grigorie de Nisa si Si. Grigorie Palama, 
nu numai sufletul ci si trupul ar paticipa la caracterul de chip».31 

Pluralitatea aceasta de «solutii» arata intii de toate complexitatea ° 
liintei umane, complexitate pe care, de altminteri, i-o imprumuta tocmai 
«dupa chipul». Caci preceum Dumnezeu e simplu si unul si totusi li pu- | 
tem da, din nestirsite puncte de vedere, nestirsite nume, tot asa si «chi- 
pul» Sau in noi e simplu Si unul, dar i se da, din dikerite puncte de <9 
vedere, diferite nume. 


96. Tratatul al treilea ‘contra celor care atacd sjintele icoane, traducere sub 
‘titlul «Cultul sfintelor icoane», cu un studiu fe: Pr. Fecioru, 
11937, p. 114. | 
27. Idem, ibidem, p. 115. | 
28. Si. Atanasie cel Mare, «Despre Si arienilor», Migne, p: G. 26, 
col. 996: Adtds odv xat& vide dott tod xdouv. 
ae 29. Viadimir Lossky, Essat sur la théologie ‘mystique de V'Eglise d’Orient, Paris 
1944, p. 110. 
| Idem, ibidem. 
3l. Idem, p. 111. Ceea ce, desigur, nu-i fara temei, de vreme ce Mintuitorul voind 
$a refaca «dupa chipul» lui Adam, S-a imbracat deplin in trupul lui Adam spre a-! 
amintui intreg. A se vedea in acest sens intreg capitolul ce se refera la «dupa chip», la: 
 ‘Silvestru episc. de Cagev, Teologia ortodoxd, vol. III, trad. de Silvestru 
Husilor, Bucuresti 1902. 
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In genere, «chipul> qui Dumnezeu iri Athi se ‘detineste ca find 
-«manunchiul de puteri sufletesti: ratiunea, vointa, simtiréa, cu care 
--- | Adam- omul] — se indreapta spre Dumnezeu in: lupta pentru desa- 
_virsire».°2 Mai ales spiritualitatea, rationalitatea si libertatea de ale- 
geremorala, avteSotoiov — Cu diferitele aspecte pe care i le imprima 


omului in cosmos, sint «chipul» lui Dumnezeu intru el. Desigur, insa, 
intrucit toate acestea sint orientate spre Dumnezeu si sporite prin El. 


De fapt, «dupa chipul» e intii de toate orientarea religioasa a lui 
~ Adam spre Dumnezeu, lapt care si constituie «ultima adincime» 33 a lui. | 


«Dupa chipul» il distanteaza suveran pe Adam de tot cosmosul, caci 

In cosmos Dumnezeu’ se rasiringe ca o prezenta de care cosmosul nu 
-gtie, dar in Adam, prin «dupa chip», prezenta divina e cunoscuta si dorita- 
De aceea, in vecinatatea St. Grigorie de Nisa, Lossky relieleaza adevarul 
ca daca se spune despre Adam ca e 0 sinteza a cosmosului, aceasta, din- 
tr-un punct de vedere, nu-i cea mai expresiva calitate a sa. Caci desa- 
virsirea lui Adam «nu ‘sta in ceea ce-l asimileaza ansamblului celorlalte 
creaturi, ci in -ceea ce-l distinge de cosmos asimilindu-l: Creatorului». 34 
Or, ceea ce-l asimileaza pe Adam Creatorului, evident, e «dupa chipul».3* 


| De fapt, dupa invatatura crestina, Adam-omul e oarecum intr-o po- 
zitie antinomica: pe:de o parte sinteza si purtator a toate, — un micro- 
‘cosmos —, pe de alta parte-e distantat de toate *6 $i deschis spre Dum- 
-mezeu cu o deschidere care se cere insistent implinita. De aceea zicea — 
_ Luther c4 «omul are totdeauna Dumnezeu ori idol»: 3* Aceasta deschidere, 

_ ca fapt al «dupa chipului» e capacitatea lui Adam — a lui Adam de tot- — 
~deauna — de a-L auzi, de a-L vedea, de a-L iubi pe Dumnezeu; de a se: 
bucura si de a trai in lumina Lui. Caci intrucit Adam e menit sa fie 
«partas al bunurilor dummnezeiesti, in chip necesar el este astfel construit, 

_ incit sa poata lua parte la aceste bunuri». 38 In acest sens, spre a avea 
_ in firea sa gceva inrudit cu Acela de care tine», %° el a si fost «impodobit 
si cu viata si cu cuvint si cu intelepciune si cu toate bunurile potrivite 
- Cu- Dumnezeu, ‘pentru ca prin fiecare din aceste. bunuri sa duca dorul 

ee Aceluia cu care e inrudit». 40 


de ‘eredinta crestind aprobarez Sf. Sinod Si cu 
binecuvintarea si purtarea de gri ja a [.P.S. Justinian, Patriarhul icainaanie Bucurestt 


| 1952, p. 63. 
88: E. Brunner, Der Mensch in Widerspruch, Ziirieh, 1941, 11. 
34. Op p. 109. 


. Prin «dupa Chip» viaza, desigur, adevarul ca este punctul cosmic, sine. 
gurul punct in care cerul cu pamintul, vesnicia gsi vremelnicia se intretaie, unindu-se»- 
(Pr. prof. Isidor Todoran, Starea paradisiacd a omului si cea de dupa cadere, in con- 

-ceptia ortodoxd, romano-catolicad si protestantd, in rev, «Ortodoxia», nr. 1/1955, p.. 29. 

| 36. Cf. E. Brunner, op. cit. p. 39. 
= | 37. Apud E. Brunner, op. cit., p. 11: «Der Mensch hat immer ‘Gott oder Abgottir 
limba germana expresia e mult mai sugestiva, intrucit cuvintul — Abgott, 
a format pe aceeasi temelie a cuvintului Dumnezeu — Gott). } 


Sf. Grigorie de Nisa, Marea cHpintare catehetica, p. 36. 
— 40. Idem, ibidem. 


’ 
at 
> 
: 
4 
i 
Hat 
J sey 
ae. 
ay 
yi 
§ 
& 
a! 
tie 
¥ 
| 
AREY 
af 
ay 
| 
if, 4 
Aste 
| 
, 
| 
ing 


mot 


— — ORTODOXIA 


_ «Dupa chipul» e, asadar, inrudire cu Dumnezeu, de aceea el Il do- 
reste pe Dumnezeu si-L rastringe; Il poarta si Il cunoaste; e in relatie 
cu El; participa la firea Lui (cf. I] Petru I, 4), ingenunchiaza in fata 
| hraneste cu trumusetile Lui si imbracad odajdii slujeasca. E 

ivuh sub care observa N. Cabasila ca «daca ochiul anume e facut ca 
sa caute lumina $i sa se sature de ea, iar urechea de sunete si toate cele- 
lalte dupa rostul lor, atunci dorinta sufletului se implineste numai cind 

Il gaseste pe Dumnezeu». 41 In remuscari «dupa chipul» varsa spre Dum- 
nezeu lacrima caintei; in bucurii, lacrima bucuriei. El poarta posibilitati 
neslirsite de valori. Si de vreme ce el e pecete de frumuseti divine in om, 
_— Dumnezeu fiind bun si omul in intimitatea sa cea mai adinca e bun. © 

Increderea in om si optimismul fata de om, prin dogma crestina, isi 
au temeiul tocmai in faptul ca in adincul fiintei umane se odihneste Dum- | 
-nezeu. In «dupa chip» se odihneste Dumnezeu. Cu acest sens, desigur, 

sint incarcate prea cunoscutele cuvinte ale lui Tertulian ca «sufletul 
omenesc e in chip natural crestin». Ca atare, cunoscindu-l pe om in ceea 
_ce are el bun in el, in «chipul» sau, Il cunoastem pe Dumnezeu, si traind 
din ceea ce are bun in el, omul traieste din Dumnezeu, — e calea de la 
om la Dummnezeu, pe care c parcurge teologia Fer. Augustin, si invers.. 
_ cunoscindu-L pe Dumnezeu, din revelatia pozitiva, il putem cunoaste pe 
om, acesta fiind zidit «dupa chipul» Lui, — cale pe care o stfabate gin- 
_direa Sf. Grigorie de Nisa.42, | 
In cunoastere «dupa chipul» e cunoasterea de Dumnezeu, cunoastere _ 
a lumii, — (si prin cunoastere stapinirea ei, menire care ii e subliniata 
in mod special si ‘de Si. Scriptura) — si cunoastere a destinatiei umane, 
pe linia culturii si a civilizatiei el e saminta-valorilor lor. 
- Tendinta «dupa chipului» e aceea de a se actualiza in asemanarea 
cu Dumnezeu ca virtute. El se vrea implinit ca iubire, caci este necontenita 
aspiratie spre iubire. Si mai cu seama in iubirea lata de semen se arata 
chipul in frumusetea lui prefacuta in asemdnare, pentru ca, liecare semen _ 
purtind chipul lui Dumnezeu, in fiecare semen I] iubim pe Dumnezeu 
si ne intilnim cu El. Si daca s-a putut spane despre icoana ca este un - 

Tel de «teofanie», 4% apoi tot asa, sau cu atit mai mult, e Adam-omul, | 

Adam-semenul, cel dupa chipul lui Dumnezeu, o teofanie. De aceea ne 
intilnim cu Dumnezeu in fiecare semen. 

Pacatul va da curs, in viata lui Adam, intunecarii, «contra-chipului»,. 
ca sa ne exprimam prin tema. El va provoca o adinca slabire a «dupa 
chipului». Totusi, «dupa chipul» nu se va stinge complet, cum interpre-— 
teaza, in genere, protestantismul. Caci, altiei, cum se fac intelese stri-' 
gatele tuturor religiilor dupa mintuire ?, rugaciunile si jertiele lor ?, reli- 
_- giozitatea, in general, fie ea rezolvata prin idol ? De fapt, ca spirituali- 


41. «Despre viata in Hristos», trad. de Pr. prol. dr. Teodor Bodogae,. Sibiu 1947, 
pagina 63. | | | | | 
42. Cf. Wl. Lossky, op. cit., pp. 109-110... 

43. Citat de Pr. prof. Ene Braniste, in studiul: «T7eologia icoanelor», in rev. 
«Studii Teologice», ng. 3-4/1952, p. 191, apud Dom. C. Lialine, in rev. «lrenikon»,. 
1934, pp. 281-282. | | 


423 


2 
; 
‘ 
ing 
by 
- 
» 
wh 
ras 
ae 
ve 
~ 
“4 
3 
4 
2) 
q 
= 


tate, si ca pozitie de persoana a lui Adam-omul, in fata hui 
Dumnezeu, 44 «dupa chipul» e indestructibil, chiar daca el are alta lata 
in slint si alta in tilhar. : 


Si dacd a ramas in «dupa chipul» tui Adam cel cazut o teridinita du- 
reroasa, slinta si puternica de ridicare, larima strigatului dupa mintuire, —. 
‘e sensul spre Dumnezeu si spre mintuire al «dupa chipului», — Fiul lui 
Dumnezeu se face Hristos tocmai spre refacerea «dupa chipului», spre 
a ti ca Dumnezeu- Om, incepatura de «Hristosi in lisus Hristos».45 — 


4, «..chip de rob luind...» 


..Dar nu putea «Impodobitorul tuturor» 46 sa vada despodobirea 
ld. mai alese fapturi a Lui de de pamint. Caci urmele de chip din 
Adam II strigau cu suferinta si ndadejdea tuturor rugdciunilor si jertfelor — 
de veacuri si, cu fiorul acela de demnitate pe care-1 amesteca Adam chiar 
$i in marea umilire a despodobirii si in conflictul interior cel mai intens 
pricinuit de constiinta pacatului si a stricaciunii sale, — ca totusi in el e 
cuprinsa marire din mi@arirea lui Dumnezeu : «chipul maririi Tale celei 
negraite sint, macar ca port ranile pacatelor...» 47 De aceea, «la pli- 
nirea vremii» se va petrece faptul unic, de infricosetoare intelepciune, 
<a Cel ce este chipul substantial al Tatdlui, primeste imbracarea «chi- 
pului» de rob, spre a-i intoarce acestuia frumusetea si lumina dintil. 


Ar trebui s4 adunam aici, deopotriva, in ospat dogmatic, cintairi de la 
Praznicul Bunei Vestiri, de la Sarbatoarea Nasterii, din Saptamina Pa- 
timilor si din Ziua cea mare a Invierii, — intrucit toate acestea ne pre- 
zinta intilnirea (sau momente de intilnire) dintre Cel ce este «chipul 
Tatalui» si dintre «chipul» lui Adam, — dar spatiul restrins al acestei | 
jucrdri ne ffnpune o economie foarte strins dirijata. 


Exemplificam, pentru cantextul temei, dar si ca semnilicatie adiacenta 
pentru bogatul schimb de frumuseti dintre dogma si cult. in Ortodoxie : 
-<«Chipul cel neschimbat al Tatalui, chipul fiintei Lui celei de-a pururea, 
chipul-robului primeste, iesind din Maica ce nu_stie de nunta, nesulerind | 
‘schimbare; cd ceea ce a fost a ramas, Dumnezeu fiind adevarat; Si 
ceea ce n-a lost a luat, om lacindu-se pentru iubirea de oameni». 48 


44. «Ca chip al lui Dumnezeu — scrie cus —, omul e o fiinta ‘Personaia pla- 
sata in fata unui Dumfezeu personal». (op. cit., p. 119). | 

~ 45. S. Bulgacov, op. cit., p. 152. Pe acest Adam, cu «dupa chipul» grav slabit, 
pina la moarte salbit, ii va lua in Sine Fiul, la intrupare. Nu un Adam care n-a pierdut 
din sine nimic, decit cele strdine de el: «dona superaddita» ale romano-catolicismului, © 
nici un Adam complet stins in «dupa chipul» sau,’cum crede protestantismul. Pe acest 
Adam grav slabit, pina la moarte slabit, il va reface in Sine lisus Hristos. 

46. Triodul, cu binecuvintarea Sf. Sinod, ed. IV, Bucuresti 1930, p. 454. 

47. Molitfelnic, cu binecuvintarea Sf. Sinod, Bucuresti 1937, p. 202. | 

48. Mineiul luni Decembrie, cu binecuvintarea Sf. Sinod, ed. III, Bucuresti, 
1927, P. 403. | | 
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— ORTODOXIA —— 425 
Sau din alta forma de cult: «Vrind s4 mintuiascd lumea, Impodobitorut 
tuturor... pentru noi S- “a aratat om ca noi.. cu asemanarea chemind pe 
cel asemenea». 49 

Caci daca s-a spus, cu subtilitate, ca «pentru aceasta Fiul lui Dum- 
nezeu S-a facut Fiul omului, pentru ca fiii omului, adica fiii lui Adam, — 
s4 devina fiii lui Dumnezeu», 5° sau c4 «pentru aceea Fiul lui Dumnezeu 
se face Fiu al omului — [si nu alta din Persoanele Sfintei Treimi] — 
ca sa ramina imobila insusirea», — caci Fiul lui Dumnezeutfacindu-se 
Fiul Fecioarei «nu S-a departat de insusirea de a fi Fiu»,51 prin con- 
ceptul de «chip» se face evidenta relatia ca intruparea I-a revenit Fiului 
pentru ca Cel ce este «Chipul slavei Tatalui» sa-i comunice «chipului lui 
Adam», putere de viata divind. In Hristos, «chipul» lui Adam («dupa chi- 
pul») e altoit in «chipul slavei Tatalui», sau e rezidit in «chipul slavei 
Tatalui». «Caci nu altul era cel care va zidi iarasi dupa chipul oame- 
niilor — zice Sf. Atanasie cel Mare, — ci Acela care e chipul Tatdlui». 52 
De fapt, in Hristos, fiintind in aceeasi persoana ' (una) «chipurile» amin- 
doua se apropie deplin, in intrepatrundere si comunicare de insusiri. Si 
tocmai in aceste. procese ce se efectueaza de la «Chip» la «chip» in 
a stau izvorul si realitatea mintuirii noastre ; inceputul si sfirsitul 

. Tocmai din acest motiv, Dumnezeu a plinit mintuirea prin intrupare 
si nu altfel, pentru ca intruparea e posibilitatea ce nu lasa nici o «depar-— 
tare» intre El si faptura pe care a impodobit-o fiintial cu chipul Sau. 


-Desigur, temeiul ultim al mintuirii e totdeauna dat in cuprinderea 
«deplinatatii» divine in «chipul» Fiului fata de Dumnezeu-Tatal, caci cu- 
prinsa fiind «trupeste» in Fiul, deplinatatea Dumnezeirii (16 ) 
e adusa prin Hristos in framintatura noastra si comunicata «chipului» 
lui Adam, ca reimpodobire si indumnezeire a acestuia. De aici si certitu- 
dinea pe care o noteaza Evanghelistul : «si din plinatatea Lui noi toti am 
luat si har peste har» (Joan I, 16). : 

Dar in Hristos nu e necesara numai o deplinatate, deplinatatea Dum- 
- nezeirii, — ci tot atit de mnecesara e si deplinatatea lui Adam, pentru ca 
mintuirea lui Adam sa fie deplina. Si de tapt, expresii ca: «chip de rob 
luind»... «in totul asemenea noua, afara de pacat»... «Omul lisus Hris- 
tos»... «Fiul Omului» (numire pe care cu atita drag si cu_semniticatie 
Si-a dat-o Mintuitorul de atitea ori), arata tocmai deplindtatea lui Adam 
impropriata de Hristos. Asadar, precum «chipul slavei Tatalui» era pen- 
tru Fiul integritate divina, tot asa’ «chip de rob luind» e, pentru El, inte- 
gritate omeneasca. In Hristos, va zice la vremea lui Si. loan Damaschin, 
«firea intreaga si desavirsita a Dummezeirii in una din ipostasele ei, s-a 
unit cu toata lirea omeneasca si nu I parte cu parte». 53 Sau: “El in intre- 


49. Triodul, ed. cit., p. 455. _ 
50. Sf. Atanasie cel Mare, Despre intrupare si impotriva Migne, P.G. 


26, col. 996. 
51. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, trad. de Pr. Fecioru, ed. Il, Bucuresti 
1943, p. 280. 
52. Cuvint despre intruparea Cuvintului, Migne, P.G. 25, col. 129. 
Si. loan Danvaschin, p. 192. | | 
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in Hristos) — se cuprinde totusi in acelasi proces de retinere, prin 
 Separatia dintre cele doua integritati. Caci, evident, nu se poate spune 


-umanul in divin pind la topirea deplina, disparenta, a acestuia in divin. © 


lui Adam», nici nu asimilase acest chip al lui Adam in pliroma divina 


_implinita. «Toate cele omenesti ai luat, — ii spune lui Hristos cintarea 


gime 1 m-a luat pe mine in intregime..., ca sd-mi daruiasca mie in intregime 
mintuirea». 54 

Stim de cite ori a fost atacata, in timpul patristic, integritatea ome- 
nitatii Mintuitorului, si cit efort.a depus Biserica pina ce a iesit luminata 
din toate ereziile de acest gen. Dochetism, maniheism, marcionism etc., 
apolinarism, nestorianism, monofizitism, adoptianism, monoteism, icono- 
clasm... — toate acestea, — fiecare in gradul si in maniera sa, — se 
temeau deyintilnirea lui Dumnezeu cu creaturalul, inclusiv cu omul. Ele 
erau oarecum o continuare (in linie trinta) a arianismului transcedenta- 
list. Caci precum drianismul — in dogma trinitara —, voia sa-L departeze 
si sa-L inchida pe Dumnezeu intr-o singuratate vesnica Si intr-o inacce- 
sibilitate totala, absoluta; — la fel acestea toate nu-L aduceau fara reti- 
nere pe Dumnezeu cu «chipul» Sau in «chipul» real al lui Adam. Toate 
manifestau, in gradul specific lor, aceeasi rezerva. Chiar si nestorianis- 
mul, care nu alecta integritatile — (integritatea firii divine si a firii umane 


ca separatia nestoriana nu era o retinere. Monofizitismul isi manifesta 
retinerea pe o cale inversa, mult mai declarata, de fapt; el absorbea 


Or, si aceasta e tot o teama de a intilni si de a pastra intilnirea divi- 
nului cu umanul. Jata pentru ce firile si-au pdstrat in Hristos integritatea 
lor neatinsa si nu s-au schimbat; intilnirea firilor era deci deplina. si 
pdstratd. De tapt, ce «chip de rob» mai avea Hristosul monofizit fara 
fire umana? Dar, pe de alta parte, ce «chip de rob» avea si Hristosul 
nestorian, care desi adusese «pliroma» divind in vecinatatea «chipului > 


Si nici nu avea parca dorinta de a-i comunica.acestuia energie divina, 
de vreme ce se tinea, cu «chipul cel de sus», in separatie intima de firea 
lui Adam. E atita lipsa de dinamism in Hristosul nestorian! 

Nu mai ,spunem nimic despre celelalte erezii insirate mai sus, intrucit 
ele sint fatis impotriva integritatii firii lui Adam din Hristos. Dar le opu- 
nem tuturor concludenta observatie a Si. Grigorie de Nazianz, ca: «ceea 
ce nu este luat, este nevindecat»,5>5 de aceea Hristos n-a avut trup apa- 
rent si nici n-a fost om incomplet, ci a fost «Dumnezeu desavirsit si om 
desavirsit, in totul Dumnezeu si in totul om; acelasi in totul Dumnezeu,. 
impreuna cu trupul Sau si in totul om, impreuna cu dumnezeirea Lui»... 56 
Dumnezeu adevarat si om adevdarat, caci altiel mintuirea n-ar fi fost 


Bisericii celei calauzite de Duhul Siint, si toate cele ale noastre le-ai 
facut ale Tale». ®7 De altminteri, arhieria Lui pentru noi ii impunea sa ne 


54 Idem, ibidem, p. 193. 


55. «<td yap Apud Pr. dr. Olimap N. Caciula, Hristologia 


Sf. Ioan Damaschin, dupd tratatul despre cele doud vointe in Hristos, Bucuresti 1938, 
p. 65. Cf. si Sf. loan Damaschin, Dogmatica, p. 193. . | 


56. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, p. 198. 
57. Penticostarul, cu aprohares Sf. Bucuresti 1936; p. 119. 
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fie asemenea, adicd sa ne poarte deplin chipul, sd ne reprezinte, sa ni 
se substituie si sa ne refaca din interior, din ceea ce sintem. De aceea si 
Sf. Ap. Pavel zice ca Hristos «dator era intru toate s4 se asemene Ira- 
tilor» (Evrei II, 17), adicaé noua. Si tot pentru aceea Sf. Atanasie, — 
sfintul Logosului divin si al intruparii, — scrie ca: «om e numit Hristos | 
si Dumnezeu e numit Hristcs, si Dumnezeu $i om e Hristos si unul este 
Hristos». 58 


~ Caci dacé lui Dumnezeu I-ar fi fost frica de maculare in trupul nos- 
tru, sau daca I-ar fi fost sila de el, atunci, evident, n-ar fi hotarit nici o im- 
propriere aparenta sau incompleta a lui. El, insa, ne-a iubit deplin, asa 
cum ne-a zidit. Tocmai intruparea Lui arata ca iubea deplin ceea ce a 
zidit si ca nu se rusina nicidecum de ceea ce a Zidit.59 De altfel, daca 
nu S-ar fi imbracat real si integral in chipul nostru, refacerea chipului 
n-ar fi fost reala si integrala, ci o aparenta fara certitudine si fara adin- 
cime... si nu pe noi ne-ar fi mintuit, ci fapturi asemenea «chipului Sau 
de rob» aparent si incomplet. } 


Scopul intrupdrii e refacerea «dupa chipului», caci pacatul a dis- 
trus «caracteristicele chipului dumnezeiesc» si ne-a lipsit de «comuniunea 
dumnezeiasca», 69 iar Hristos oficiaza in acest sens o lucrare de restitu- 
ire. El Il daruieste pe Dumnezeu lui Adam, sau pe Adam cel edenic, cel 
din harul edenic, lui Adam cel cazut. Tu ti-ai destigurat frumusetea Si 
nu-mai poti ajunge la tine insuti prin tine singur, si stiu ca suspini mereu 
ca cel din foisorul Vitezdei: «Om nu am...», dar iata, Eu te daruiesc pe 
tine tie, caci «pentru tine Om M-am facut». 61 Acesta este scopul. «S-a 
smerit pe Sine chip dexrob luind, — zicea rugaciunea Sfiintei Liturghii, — 
facindu-Se pe Sine asemenea cu chipul smeritului nostru_trup, ca sa ne 

pe noi asemenea chipului slavei Sale». 6? «El S-a inomenit pentru 
ca noi sa fim indumnezeiti». 63 [ata nervul centrat al intregii 
crestine. 

lar $éwotc (indumnezeirea) e, pe linia consideratiilor noastre, deplina 
aprindere din nou a «dupa chipului» lui Adam, in reflexele si interferen- 
tele Dumnezeirii; e restabilirea lui in frumusetea primordiala. Dar si in 

acest sens, $éwo1g nu poate rezulta nici din frica si sila dochetista a lui 
Dumnezeu de firea omeneasca, nici din separatia nestoriana (Hristosul 
fara nici o miscare de schimb interior), si nici din topirea monofizita a 
dirii omenesti in Dumnezeu (eutihianismul), ci provine din iubi- 


| 58. Despre intruparea Domnului. nostru lisus Hristos, impotriva lui Apolinarie, ) a 
Migne, P.G. 26, col. 1116. xat &vOpwnog Aéystar 6 Xprotdc, Osd¢ Aéysta: 6 
nat Osd¢ xat zottv 6 Xpsotd¢, xat gottv 6 Xprotog. 4 

59. Sf. Chiril al lerusalimului, partea 1, p. 298. © 
60. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, pp. 280-281. 
61. Penticostarul, ed. 1936, p. 118. 

62. Liturghier, ed. 1956, p. 216. 


63. Sf. Atanasie cel Mare, Cuvint despre intruparea Cuvintului, Migne, Pp G. 95, 
col. 192. Adtd¢ yap tva 
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rea intercomunicarii, ca pastrare a dialogului — (a ambelor firi in inte- 
gritatea lor) —, dialogul interpenetrarii, stabilit de formula atit de «in- 
tens- -dogmatica» a sinodului de la Calcedon. @éwois apare ca o poten- 
tare a lirii umane in capacitatea ei de «chip», — «chip-participare». Nu-i 
numai un «chip-rasiringere», cu totul og! de tirea dumnezeiasca — nes- 
torianism —, nici starea aceea monolizita, cdreia nu-i gasim termen, 
- pentru ca «chipul» lui Adam, cel putin chipul interior al lui Adam, adica 
_firea lui ca suport al chipului, era negat de monolizitism, ci e un chip- 
participare. De aici marele si tainicul adevar din Ep. Si. Ap. Petru, ca 


prin fagaduintele din Hristos ne putem face «partasi firii dumnezeiesti» 
(II Petru I, 4). 


fiind asadar o realitate. de relatie, partasie, se dobindeste 
prin «chipul de rob» al Fiului, adica prin Hristos. Propriu zis ea sta in 
intilnirea sustinuta a celor doud «chipuri» in Hristos. De aceea Hristos 
devine chip al Omutui, izvor al Omului. Caci in El si dupa El se refac 
cei mintuifi $i lumea mintuita. E sensul uneia din rugaciunile de la Botez : 
«inchipuieste pe Hristosul Tau in acesta ce va sa se nasca din nous. & 
Si daca ‘totul ni se restituie si ni se comunica prin Arhieria lui Hristos, 
e pentru ca El ne-a cuprins in «chipul Sau de rob», pe noi toti®> si ne 
poate comunica prin ceea ce e al nostru, cele ale Sale. Omenitatea Sa _e, 
astiel, mijlocul (organul) mintuirii. 66 Caci, «nu exista nici o binefacere, 
una singura macar, din cele pe care Dumnezeu le-a impartit celor impa- 
_ cati cu El, fara ca acestea sa ne fi venit prin mijlocirea Celui ce singur 

S-a facut Mijlocitor intre Dumnezeu si om». §7 


Prin «chipul de rob», Hristos opune tuturor celor aie cAderii, cele 
ale mintuirii, — $i l-a cautat pe Adam pina pe ulitele mortii, pentru ca 
s4-i opund mortii, ca ultima expresie a caderii, Invierea Sa, expresia cea 
mare a Vietii. Caci daca pe Adam intreg l-a luat, cu toate «ulitele» lui 
l-a luat, adicad cu toate suferintele nepatimase din stricaciunea lui, — con- 
secinte ale caderii, setea, lacrima, oboseala, moartea ; deci pe Adam intreg 
si pind la filtima miscare a caderii lui 1-a luat. Pentru ca, — remarca 
Si. Grigorie de Nisa —, «Cel care hotadrise odata sa fie partas al firii 
omenesti, trebuia sa treaca prin toate particularitatile firii omenegln, 68 


64. Malitfelnic, ed. cit., p. 27. 

65. obv 6 wat pbost vide Tac gest, tva of 
ndvtse tov Eva optownev (Despre intrupare si contra arienilor, col. 997). | 

66. Sf. Atanasie cel Mare, Cuvint despre intruparea Cuvintului, col. 173, 176. | 

67. Nicolae Cabasila, op. cit. p. 78. Tot in Nicolae Cabasila citim despre Trupul 
lui Hristos, desigur ca- expresie a deplinatafii omenesti a lui Hristos: «Caci acest trup, 


-intru totul neatins de pacat gsi altar al plinata{ii Dumnezeirii, intocmai el a lucrat pentru 


noi toataé dreptatea» (op. cit., p. 89). Pentru ca, fiind unit cu Dumnezeirea, acest Trup 
— QOmul lisus Hristos —, il va insela pe Inselatorul (cf. Sf. Grigorie de Nisa, Marea 
cuvintare cateheticd, p. 79), de aceea si rugdciunea atribuita Sfintului 'Gura de Aur, 
observa despre inselarea iadului: «luat-a trupul si de Dumnezeu s-a lovit; luat-a pamint 
si s-a intimpinat cu cerul; luat-a ce a vazut si a cazut intru ce n-a vazut» ( oe | 
citat, p. 453). 

68. Sf. Grigorie de Nisa, Marea oustsibere cateheticd, p. cok 
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Si daca exista in gindirea si in scrisul Si. Pdrinti o bogdatie extra- 
erdinara de observatii exprimate prin antiteza reversiva, aceasta nu-i un 
fapt intimplator (chiar daca gindirea orientala, si cea pre-bizantina, 
_cauta cu gust deosebit asemenea forme), ci, in hristologie-si in soterio- 
_logia crestina, aceste forme talmdacesc un fapt mult mai adinc: intuitia 

reala a marelui proces al mintuirii in nesfirsitele lui fatete. 

Ca atare, sintem in plin schimb de frumuseti intre «chipul slavei 
Tatdlui» si «dupa chipul» lui Adam impropriat de Fiul, in Hristos (schim- 
bul dintre cele douad integritati), atunci cind notéam cu Sf. Atanasie cel 
Mare ca Fiul se face si «se numeste pe Sine Fiul al Omului, pentru ca 
eamenii numeascd pe Dumnezeu, Tata» [al lor],®® sau cd: «pati- 
mirea Lui e nepatimirea, noastra si moartea Lui, nemurirea noastra ; 
lacrima Lui e bucuria noastra si mormintul Lui, invierea noastra», 7° 
‘sau, in sfirsits «El e Dumnezeu purtator de iar noi oamenii [prin 
El], purtatori ai Duhului». 7 

Tuturor acestor forme reversive de exprimare le alaturam 3 inca o data 
observatia ca in ele e cuprinsa $i respira conceptia intima ortodoxa a on- 


-telogismului mintuirii, — adica a mintuirii ca refacere prin 
Hristos, a «dupa ‘chipului» lui Adam. 


69. Despre intrupare si contra arienilor, col. 996. 
Idem, ibidem,*col. 992. 
71. Idem, ibidem, col. 996. 
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TENDINTE SINCRETISTE 
_1N CUGETAREA RELIGIOASA INDIA NA 


de Diac. prof, EMILIAN VASILESCU 


liberarea Indiei de sub jugul colonialist, prin lupta patriotilor 
- indieni, a facut ca stravechea civilizatie a acestei tari sa fie 
_ din ce in ce mai bine cunoscuta si pretuita. In lucrarile de isto- 
- rie cu caracter general, de pilda, nu se mai trece astazi atit 
de usor, cum se facea odinioara, peste civilizatia indiana, 1 iar 
traducerile de texte si lucrarile speciale asupra unor aspecte 
ale eivilizatici si religiilor Indiei umplu cataloagele mariler edituri din 
lumea intreaga. S-au format specialisti chiar si numiai in diferite perioade 
ale civilizatiei indiene si in anumite religii ale Indiei, iar aceasta tendinta 
Spre specializare merge mereu crescind, pe masura intensificarii cerceta- 
rilor. Si la noi in tara a luat fiinta o grupa de studii indiene in ¢adrul Sec- 
tiei de studii orientale a Societatii de studii istorice si filologice a R.P.R., 
care pregateste oO serie de traduceri de texte si studii asupra civilizatiei 
indiene. 2 
Pe linia acestui interes crescind pentru civilizatia indiana, am dori 
s4 reliefam in cele ce urmeazd unul dintre aspectele caracteristice ale 
cugetarii religioase indiene moderne si ccennre acela al tendintei 
sincretiste ce se observa in aceasta cugetare. 3 Caci, venind in contact 
din ce in ce mai direct cu civilizatia europeana si cu islamismul si cresti- 
nismul, cugetarea religioasa indiana a reactionat fie prin reinviorarea 
vechilor traditii religioase indiene, fie prin incercarea de a acomoda aceste 


1. A se vedea: V. I. Avdiev, /storia Orientulai antic, Bucuresti, 1951; /storia uni- 
versald, vol. I-II, Bucuresti, 1958-1959; Histoire générale des civilisations, 7 vol., sub 
dir. lui Maurice Crouset, Paris, 1955- 1957 : ‘Histoire universelle, 2 vol., sub dir. lui "René 
Grousset si E. G. Léonard, Paris, 1956- 1957 (Encyclopédie de la Pléiade, II). 3 

4 A se vedea Studia et Acta orientalia, 1, Bucuresti, 1957, p. 398-401. 

3. «Daca este un fapt care izbeste pe observatorul hinduismului in tara hindusa, 
este efortul sincretist al adeptilor sai activi», spune iezuitul Emile Gathier, vechi mi- 
sionar in India (Hindouisme et pensée chrétienne, in vol. Approches de. l'Inde, textes et 
oe" publiés sous la dir. de Jacques Masui (Coll. «Cahiers du Sud»), Paris, 1949, 
330. «Sincretismul religios» al hinduismului este atestat si de iezuitul german A. 
Vath, care de asemenea a fost misionar in India timp de 9 ani (Histoire de I'Inde et 
de sa culture, trad. de R. Godet, Patis, 1937, p. 366 si 369). In /storia universald (vol. II, 
Bucuresti, 1959, p. 556), hinduismul este calificat rahi «sincretism teligios cunoscut de 
obicei sub numele de hinduism». | | 
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traditii cu noile imprejurari. Uneori aceasta incercare de acomodare a mers 
pina la un larg sincretism, in care traditiile religioase indiene s-au ame- 
stecat cu elemente din toate marile religii actuale, in special cu elemente 
din islamism si crestinism, tinzindu-se spre intemeierea unei <religii 
universale», sinteza a culturii moderne si a tuturor religiilor. — 

Acest sincretism religios indian n-a ramas fara ecouri in afara_ 
Indiei, in Europa si in America, unde reprezentanti de ai, culturii 
$i ai vietii spirituale indiene, ca Vivekananda, Rabindranath Tagore, Auro- 
bindo Ghose, S. Radhakrishnan si altii au stirnit un viu interes prin 
scrierile si cuvintarile lor, din dorinta. de a armoniza vechile tra- 
ditii religioase indiene cu progresele culturii moderne si cu _ principiile 
tundamentale ale crestinismului si islamismului. Nu putini europeni si 
americani au fost cistigati pentru hinduism sau pentru alte forme de viata — 
religioasa indiana, datorita acestui nou fel de a fi prezentate traditiile — 
Tteligioase indiene ; mai ales ca si propaganda teosofica — in al carei con- 

_ glomerat de doctrine rau asimilate intra si unele elemente de cugetare re- 
ligioasa indiana — a pregatit spiritele in acest sens. | 
_ Folosind insa termenul «sincretism», pentru a designa tendintele cuge- 
tarii religioase indiene moderne si contemporane, nu intelegem s4 dam ace- 
stui cuvint sensul peiorativ pe care il are de-obicei. Caci, daca amestecul de 

doctrine si practici religioase din diferite religii, ce se abserva la unii 

_dintre reprezentantii cugetdarii religioase indiene, ne-ar indreptati la aceasta, 
in schimb efortul puternic de imbinare armonioasa a traditiilor religioase 
indiene cu stiinta si cugetarea filozolico-religioasa moderna, pe care il 
intilnim la altii, ne indeamna sa inlaturam din acest sicretism orice sens 


1. TENDINTE SINCRETISTE MAI VECHI IN CUGETAREA RELIGIOASA INDIANA 


S-ar putea spune ca, in general, religiile Indiei au in ele insele un 
caracter sincretist, in alcdtuirea lor intrind elemente din diverse religit 
ale autohtonilor ‘si ale numeroaselor popoare strdine care s-au miscat ne- 
contenit ori s-au amestecat pe imensul teritoriu al Indie. 
_ Astiel, peste o populatie straveche, de culoare neagra, ale carei 
resturi poarta astazi numirile de munda sau kolarieni, navalesc pe la anul 
3000 in. Hr. dravidienii, populatie negroida, care ocupa, se pare, toata 
India, intemeind. 0 interesanta civilizatie. Peste aceste populatii negre 
si negroide navalesc, pe la 1500 in. Hr., triburi de rasa alba si de limba 
indo-europeana, care isi dadeau numele de aryas (<nobili»).Vin apoi pe 

tind, ocupind teritorii mai mult sau mai putin intinse, persii, grecil, 
scitii, kusanii, partii, hunii, arabii, mongolii si alte popoare cu traditit 
religioase diferite, supunind vechile traditii religioase indiene unui ne- 
contenit proces de acomodare sau de fuzionare, incit nu este de mirare 
c4 un puternic rege mongel, Akbar, care a stapinit India timp de aproape 
50 de ani, incepind de la 1556, s-a gindit sa alcatuiasca o religie «sinte- 
_ticd»,* in stare sa mulfumeasca pe toti indienii, o religie in care sa 


4. Jawaharlal Nehru, Descoperirea Indiei, Bucuresti, 1956, p. 281. Este interesant 
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intre elemente din hinduism, budism, zoroastrism, iudaism, crestinism, 
islamism etc. 


Tendintele sincretiste mai vechi religiilor indiei s-au accentuat 
insa sub iniluenta islamismului. Patrunzind in India inca din veacul al 
~Viil-lea prin califul Omar, islamismul a gistigat teren incetul cu incetul, 
coborind din nordul Indiei pina in podisul Dekan (veac. XVI). Influenta 

islamismului asupra vietii religioase indiene s-a resimtit indeosebi prin 
_ accentuarea tendintelor monoteiste, care, intr-un fel sau altul, existau de 
mai inainte in India. Aceste tendinte $i- au gasit expresia mai ales in Ssec- 
tele intemeiate de Kabir (1440-1518) ° si Nanak (nascut la 1469), ® care 
identificau pe Allah cu zeul indian Rama. Dar, si independent de acesie 
--secte pro-islamiste, islamismul a exercitat o puternicd inriurire asupra 
Indiei. Numerosi indieni din clasele inferioare, atrasi de ideea egalitatii 
teoretice a oamenilor si a fraternitatii lor in sinul islamismului, s-au 
convertit la aceasta religie, scdpind astiel de apasarea regimului de caste. 
din India. Si din clasele superioare ale societatii indiene s-au produs 
-convertiri la islamism, insa pentru interese politice sau economice. Astiel 
India numara astazi 94.590.000 de mahomedani, fata de 255. 030.000 de 
thinduisti.7 In Kasmir, 95% din populatie este musulmana. 

Dar islamismul .a facut posibila aparitia in India si a -altor miscari 
decit acelea initiate de Kabir si Nanak, care tindeau spre «o sintez4 a re- 
ligiilor». 8 Asupra acestor miscari de sinteza a religiilor, care s-au pro- 
dus mai ales in vremea mai noua sub influenta culturii europene Si a 
crestinismului, voim sa staruim in cele de mai jos, fara a avea pretentia 
ca imbratisam toate aspectele problemei, ci marginindu-ne numai la gene- 
ralitati si la relielarea cugetarii citorva dintre marile personalitati tilozo- 


de notat ca pu 3 age rege Akbar (1542-1605) a adunat la curtea sa de la Delhi reprezen- 
tanti ai diferitelor religii si i-a pus sd facd traducerea c&rtilor lor sacre, pentru ca s& 
poata alege ce-i place din fiegare religie. Rezultatul acestei cercetari facuta asupra 
a 12 religiiga aparut intr-o carte in limba persana, numita Mabisifian, sub semnatura 
-mahomedanului Moshan Fani. | 

5. Conform traditiei, Kabir s-ar fi nascut dintr-o brahmana si ar fi fost adoptat 
de un fesdtor musulman. Dupa o alta traditie, s-ar fi nascut musulman si ar fi trecut 
la visnuism la virsta matura. In orice caz, atit hinduistii cit $i musulmanii si-! revendica, 
-deoarece invafatura sa este un amestec de hinduism $i islamism. Negind atit autoritatea 

Vedelor cit si a Coranului, Kabir admitea existenta untii singur Dumnezeu, Allah-Rama, 
fara ins ca s4 considere pe Rama ca o intrupare a zeului Visnu. Respingea orice forma 
de idolatrie, sacrificiile si ascetismul. Recomanda in schimb meditatia, iubirea de Dum- 
nezeu si mai ales buna purtare morala. Dupd invatatura lui Kabir, oamenii sint chemati— 
la Dumnezeu fara distincfie de ras4 sau de casta. Fiind expusa in versuri frumoase, in 
poeme si cintece pe Care poporui indian nu le-a dat uitarii nici pind astazi, invafatura 

_ lui Kabir s-a raspindit usor, dind nastere Ja alte 11 secte. 

6. Inspirindu-se din inva{atura lui Kabir, Nanak propovaduia unitatea fiintei di- 
vine sub denumirea de Hari. Dumnezeu, spunea el, are existen{a reala. El a creat lumea 
vazuta (maya) si vointa sa hotaraste asupra efectelor legii karma («fapta»). El nu are 
-insa infatisare. Din invatatura lui Nanak a iesit sikhismul (sikh, «scolari»), secta care. 
in trecut a jucat un important rol politic si care numara astazi 5.691.000 de adepti. 


7. Folosim datele statisticii din 1945, publicate in Diccionario Enciclopedico Saloat, 
ed. 8, t. VIII, Barcelona-Madrid, 1957, p. 29. 


Nehru, op. cit., Pp. 287. 
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fice si religioase ale Indiei, in opera cdrora se observa clar tendintele — 


gincretiste. 


Desigur, se poate. vorbi de o iniluenta a Europei asupra Indiei inca 
din cele mai vechi timpuri, iar séminta crestinismului ar fi fost dusa in 
India, conform traditiei, de insusi Sfintul Apostol Toma. In orice caz, se 


_atesta prezenta misionarilor crestini in India inca din veacul II. De 


asemenea, se poate spune ca, —_ cu debarcarea lui Vasco de Gama 
in Kalicut (20 mai 1498), a inceput pentru India o «noua perioa- — 
da istoricd».® Totusi, despre o influenta statornica si puternica a Eu- 
ropei aSupra Indiei nu se poate vorbi decit de pe la slirsitul veacului 
al XVIII-lea. Aceasta influenta s-a exercitat indeosebi pe trei cai: prin © 


stapinirea engleza in India, prin misiunile sialiataai $i prin lucrarile orien- 
talistilor europeni. 1° 


Intr-adevar, englezii, punind stpinire in veacul trecut, treptat, pe 
intreaga Indie, au dat, in propriul lor interes, instructie superioara euro- | 
unui numar de indieni din clasele suprapuse, instrainind pe acesti 
-indieni de literatura lor clasica si de traditiile lor religioase. La rindul lor, 
-misionarii crestini, desi n-au avut un mare succes in India, izbutind sa 
converteasca numai prea putin indieni la crestinism,11 au avut totusi o 
puternica influenta asupra vietii religioase indiene prin zelul lor misionar 
$i prin exemplul vietii lor. In fine orientalistii europeni au deschis pers- 
- pective noi pentru indienii insisi, ca sa-si cunoasca trecutul istoric, litera- 


tura si traditiile religioase, facind cunoscute in — — in Occident 
tezaurelecivilizatiei indiene. 


acesti factori si inca altii au ‘contribuit la crearea unei noi stari 
de spirit in India, care avea sd dea nastere unei serii de miscari reformiste 
religioase si nationale, foarte interesante prin tendintele lor sincretiste. 


2. BRAHMA SAMAI 


-Promotorul reformiste a fost Ram Mohan Rai ( 1772- 1833), 
un brahman din Bengal, pe care J. Nehru il defineste ca «un om de tip 
nou, care intrunea in el intelepciunea antica cu cea moderna» 12). Pentru 
insusirile sale deosebite si pentru indrazneala pe care a avut-o de ao 
rupe cu unele traditii vatamatoare, Ram Mohan Rai a fost considerat pe 
drept cuvint ca «padrintele Indiei moderne» 13 sau, dupa expresia lui Ra- 


bindranath Tagore, «unul dintre autorii nemuritori ai epocii moderne». 14 


9. Helmuth von Glasenapp, Brahma und Buddha. Die Religionen Indiens in ihrer 
geschichtlichen Entwicklung, Berlin 1926, p. 332. — 


10. Idem, Der Hinduismus. Religion und Gesellschaft im heutigen Indien, Minchen, 
1922, p. 406- 408. 


11. Dupa recensamintul din 1945, erau in toata India 6.316.000 crestini, iar astazi 
probabil c4 sint mai putini. | 


12. J. Nehru, op. cit., p. 347. 


13. H. von Glasenapp, Religiose Rejormbewegungen im heutigen Indien, 
] p. 2. 


14. La religion “du poéte, trad. de Boismilou, Paris, 1924, p. 127. 
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Sub raport religios, Ram Mohan Rai este promotorul miscarii sincretis- 
te care se va prelungi pina in zilele noastre. Facindu-si studiile la scoala 
mahomedana din Panta si fiind iniluentat de islamism, indata dupa termina- 
rea studiilor, la virsta de 17 ani, scrise un tratat impotriva cultului idolilor. 
Prin aceasta veni in conidict cu tatal sau $i fu nevoit sa-si pardseasca © 
familia. In anii care urmar4, cercetarile sale in domeniul religiei devenira 
din ce in ce mai intense. Pentru a cunoaste. mai bine originea culturii si 

religiilor Occidentului, precum gi vechile: religii indiene, invata limbile 
sanscrita, persana, araba, ebraica, greaca, latina si engleza, devenind, 
dupa expresia orientalistului _Monier-Williams, «poate, primul cercetator 
serios in domeniul stiintei care se ocupa cu studierea Comparanva a re- 
ligiei, pe care l-a dat vreodata lumea». 1 | 

Studiile sale comparativiste l-au dus pe Ram Mohan Rai la convin- 
gerea ca religia primordiala a Indiei, asa cum apare ea in Upanisade, ar 
li un pur monoteism si ca diferitele forme de cult aparute in India mai 
tirziu, si mai ales cultul idolatru, ar fi rataciri de |a adevarata invata- 
tura cuprinsaé in Upanisade. De asemenea el credea ca poate descoperi in 
centrul tuturor celorlalte religii credinta intr-un Dummnezeu unic,. creator 
al cerului si al pamintului. Si astfel a ajuns la conceptia unei religii 
pe care el o considera ca originara si totdeodata destinata sa fie religia 
viitorului, o religie care s4 reuneasca monoteismul islamismului cu porun- 
cile morale ale crestinismului si'cu filozofia Vedanta a hinduismului. 16 

In sprijinul ideilor sale, Ram Mohan Rai a publicat mai multe lucrari, 
dintre care unele impotriva cultului idolilor si impotriva arderii pe rug 
a femeilor vaduve, cum era obiceiul in India, obtinind chiar ca guvernul 
-englez sa interzica acest obicei. De asemenea a tradus o carte indiana 
impotriva regimului de caste si a publicat o carte despre lisus sub titlul 
Tnvdtdturile lui lisus, cdlduza pdcii si a fericirii. 

Desigur, ideile lui Ram Mohan Rai aveau sa intimpine adversitatea 

$i criticile ortodoxiei hinduiste, care il acuza ca n-a inteles Spiritul $i 
litera Upanisadelor. La rindul lor, misionarii crestini ii reprosau ca n-a 
putut patrunde dumnezeirea Mintuitorului lisus Hristos. Totusi el a cisti- 
gat adepti pentru ideile sale, initre care si pe un misionar baptist, William 
Adam. Acesta: voia sa-l cistige pe Ram Mohan Rai pentru invatatura 
despre Sfinta Treime. Fu insa el insusi convertit la invatatura unitariana~ 
a lui Ram Mohan Rai, fiind apoi poreclit de fostii sai colegi misionari 
ca «al doilea Adam cazut». 17 

In 1814, Ram Mohan Rai intemeie o eacitate a prietenilor» (Atmiya 
Sabha), la ale ca4rei adundri de simbata dupa amiaza se facea o scurta 
Tugaciune, se citeau si se comentau texte vedice si se predica. Mai tirziu, 
Ram Mohan Rai !ua parte la intemeiarea si la cultul unei misiuni unita- 
riene. In fine, in 1828 el isi intemeie propria sa comunitate religioasa, 
numita la inceput Brahma-Sabha, apoi BrORMG-Satpey («Societatea celor 


15. Citat J. Nehru; op. cit, p. 348. 
16. H. v. Glasenapp, Religidse Reformbewegungen, p. 3. 
17. [bidem. 
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care cred in Dumnezeu»). Cu timpul, adeptii inmultindu- se, fu cumparata 
© noua casa, in Chitpur Road, si consacrata acestui nou cult. La aduna- 
rile «Societatii brahmane» se studiau atit Upanisadele si Vedanta cit si 
Evanghelia crestina. Sub raport secial, «Societatea brahman4» nu admitea 
afderea vaduvelor, poligamia si casdtoria copiilor, care se obisnuiau in 
_ India. Fata de regimul de caste nu lua insa o atitudine potrivnica hotarita. | 
Brahma-Samaj cistiga foarte multi adepti din aristocratia bengaleza, © 
dar apropierea de crestinism slabi mult dupa moartea lui Ram Mohan Rai, 
care liind trimis de Marele Mogol (conducatorul mongol al Indiei) sa tra- 
teze in Anglia anumite chestiuni politice spinoase, se imbolnavi $i muri, 
fiind inmormintat. la Bristol. Venind in fruntea «Societatii Brahmane» | 
Debendranath Tagore (1817-1905), tataél lui Rabindranath Tagore, un 
om foarte instruit si bun organizator, dar mai putin inclinat spre sincre- 
tism religios decit Ram Mohan Rai, cartile sacre ale indienilor furd con- 
siderate ca detindtoare ale adevarului intreg. Debendranath Tagore al- 
catui chiar o marturisire de credinta, in sase articole, in care se cerea 
-credinta intr-un Dumnezeu unic, care a creat lumea din nimic si a carui 
adorare este necesara pentru mintuirea omului in lumea cealalta. De 
asemenea se cerea, la intrarea in «Societate», renuntarea hotarita la cultul 
idolilor si adorarea lui Dumnezeu prin iubire si prin bunatatea inimii. 
In 1857 se altura comunitatii Brahma Samaj un tinar de 23 de ani, — 
Keshab Candra Sen (1838-1884), om cult si «zelos propagandist al cresti- 
nismului».18 Din initiativa lui se desfiintara privilegiile brahmanilor in 
sinul «Societatii Brahmane» si se introdusera noi rituri si ceremonii, alun- 
gindu- se din ele tot ce amintea de cultul idolilor si de politeism. De ase- 
menea se ingadui femeilor sa ia parte la cult. 
| Relformele introduse de Keshab Candra Sen in Bahma Samaj nu erau 
insa pe placul lui Debendranath Tagore, care tinea totusi la traditiile 
inaltului sau rang social. Si astiel se ajunse la o ruptura. Debendranath | 
‘Tagore isi forma o grupare separata, numita Adt-Samaj («Societatea pri- 
‘mitiva», originarg, de la inceput), care exista si astdzi, dar fara vreo 
importanta deosebita, fiind alcatuita numai din hindusi si folosind in cult 
numai texte hinduiste. 

Eliberindu-se de tutela lui Debendranath Tagore, Keshab Candra Sen 
igi dadu friu liber tendintelor sale sincretiste in materie de religie. Astfel, 
el tinu in ‘ziua de 5 mai 1866 la Calcutta o cuvintare pe tema «lisus 
Hristos, Europa Si Asia», in care a vorbit atit de irumos despre lisus, incit 
multi au crezut ca a devenit crestin. Indeosebi principiul iertarii si acela” 

al jertfirii de sine din morala crestina au impresionat adinc pe Keshab 
Candra Sen, care spunea ca, prin aceste principit Si prin. lisus Hristos, 
«Europa si Asia vor putea sa invete* s4-si regdseasca armonia si uni- 
‘tatea». 19 Atit de departe mergea ardoarea sa pentru lisus, incit era 
numit de prietenii sai Jeswdas («servitor al lui lisus»), iar in cercul sau 
de intimi s-a sarbatorit Nasterea Domnului printr- un Post. Nu 


18. Walter  Rutoet Geschichte der indischen Philosophie, Berlin, 1954, p. 323. 
19. Citat dupa Romain Rolland, La vie de Ramakrishna, Paris, 1939, p. 126. 
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este de mirare deci ca, la.moartea lui Keshab Candra Sen, ziarul /ndian 
Christian Herald scria: «Biserica crestina regreta moartea celui mat 
mare aliat al sau... Crestinii il privesc ca pe un trimis al lui Dumnezeu 
pentru a trezi in India spiritul lui Hristos. El a facut sa dipsara in India 
aversiunea fata de Hristos». 2° 
Cu toate manifestarile sale de simpatie fata de crestinism, Keshab — 
Candra Sen n-a devenit totusi crestin. Chiar la citeva luni dupa rasuna- 
toarea sa conferinta din 5 mai 1866, el isi forma o comunitate proprie, 
cu un cult deosebit, in care se citeau texte hinduiste, budiste, zoroastriene, 
coniucianiste, iudaice, crestine si mahomedane. Aceasta noua comunitate 
si lua numele Bhdratvarshtya Brahma Samaj («Vechea comunitate a 
credinciosilor lui Dumnezeu»). Nazuinta acestei comunitati era aceea de 
«a crea o religie, care sa darime barierele hinduismului si, cu valoare 
universalad, s4 cuprinda toate religiile».21 Reprezentarea divinitatilor sub 
diferite forme in cultul popular fu interpretata de Keshab Candra Sen in 
-mod simbolic. Imaginile zeilor fura socotite de el ca simboale ale acelor 
insusiri ale divinitatii care corespund anumitor nevoi speciale ale cre- — 
dinciosilor. Dumnezeu, spunea el, este unul sub diferite numiri care i se 
dau de credinciosi, iar crestinii au dreptate cind invata ca Dumnezeu este 
Tata, Fiu si Duh Sfint si ca acesti trei una sint. Dumnezeu ca Tata este 
si Mama, facindu-se cunoscut sub forma feminina-in extazurile credincio- 
In sprijinul acestor idei, Kashab Candra Sen facu o intinsa propa- 
ganda prin scris si prin cuvintari. Mai multe ziare si numerosi misionari — 
raspindeau noile sale idei in toata India. Propaganda aceasta prinse cu 
atit mai mult cu cit principalul ei sustindtor, Keshab Candra Sen, isi 
‘insusi metoda hinduista a devotiunii extatice si institui o liturghie cu 
-caracter spiritual, precum si festivitati care corespundeau nevoilor sufle- 
testi ale unui cerc mai larg de credinciosi. 
Mergfnd pentru scurt timp in Anglia, Keshab Candra Sen se con- 
vinse ca trebuia sa puna accentul pe laturea sociala a operei sale refor- 
matoare si astiel intemeie numeroase institutii pentru educarea si instru- 
irea poporului, pentru difuzarea de carti ieftine si pentru ajutorarea sa- 
Considerat de multi dintre adeptii sai ca o fiinté supranaturala, 
Keshab Candra Sen ajunse si el la convingerea ca este organul unor 
-inalte revelatii. Cu aceasta isi indeparta ins4 o mare parte’ dintre adepti. 
Cind se mai intimpla si faptul cd isi dadu consimtamintul la casatoria 


20. Ibidem, p. 121. Romain Rolland observa cA partea din urma a acestei afirmatii 
nu este intru totul exacté. De aceeasi pafere este si iezuitul A. Vath: «Un numar consi- © 
-Gerabil de capetenii (ale hinduismului) —. spune acesta — fac in chip hotarit figura 
de adversari ai crestinismului, retinind totusi. unele cugetdri crestine,.de care ar putea 
64 profite hinduismul care trebuie purificat si adaptat la noile vremuri» (op. cit., p. 403). 

22. Shaktisti, credinciosi indieni care consider4é ca shakti, puterea creatoare a 
zeului Siva, ia infatisarea feminind a zeijei Durga sau Kali (a se vedea L. Reymond, 
Shakti, in Approches de I’Inde, p. 167-175). ATs 
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snei fiice minore a sa cu un maharajah, se produse o ruptura in sinul 
comunitatii sale, multi dintre fostii sai adepti intemeind o noua comunitate 
sub nutmele Sddharan-Samaj («Biserica universala»). Lui Keshab Candra 
Sen ii ramasera insa destul de multi credinciosi care il considerau ca pro-_ 
fetul unei noi religii, La 25 ianuarie 1882 el anunta invatatura sa ca 
ultima revelatie a lui Dumnezeu, Naba Bidhan («Noua distribuire»). La 
fel cu Ramananda, 23 isi numeste 12 apostoli si alcdtuieste o invatatura si 
un cult din dogmele si cultul diferitelor religii, explicindu- -le. asa cum 
intelegea el. Insasi dogma Stintei Treimi, cea mai importanta si cea 
mai specifica dintre dogmele crestinismului, este acceptata de Keshab 
Candra Sen si considerata un «tezaur.in care zace bogatia acumulata a 
teologiei, a filozotiei si a poeziei intregii omeniri...» 4 


Keshab Candra Sen nu se opreste insa nici numai la atit. El considera 
ca crestinismul n-a inteles asa cum trebuie pe lisus Hristos si ca i-a fost 
dat lui, apostolul noii religii, sa explice Occidentului adevadratul sens al 
mesajului lui Hristos. «Biserica Noii Distribuiri — spunea el — este 
-aceea a Siintului Duh, instituita de Duhul, pentru a completa Vechiul 
si Noul Testament... Europa crestina n-a inteles decit jumatate din cuvin- a 
tele lui Hristos. Ea a inteles ca Hristos si Dumnezeu una sint, dar nu ca 
Hristos este tot una cu Umanitatea. Si acesta este marele mister, pe care’ 
il reveleazd lumii Noua Distribuire: nu numai Impacare a Omului cu 
Dumnezeu, ci Impacare a omului cu Omul!... Asia spune Europei : «Sora ! 
s4 fim una in Hristos!... Tot ce este bun si adevadrat si frumos — blin- 
detea Asiei: indiene, .dragostea de adevar a musulmanului, iubirea budi- 
stului — tot ce este slint, este de la Hristos» 25. Si astiel, intr-un «Mesaj 
catre Asia si Europa», aparut cu putin inaintea mortii sale, Kesab Candra 


Sen exhorta pe europeni sa imbratiseze adevarata religie a lui Hristos, 
aceea propovaduita de el. 


Cum vedem, Keshab Candra Sen, care in tot timpul vietii lui a oscilat 
-intre crestinism si hinduism, sfirseste prin a cauta. sa incorporeze pe 
Hristos doctrinei sale hinduiste, legiferind apoi, in ultimul an al vietit 
sale, un intreg cod al noii biserici universale, pe care el o intemeia in 
abstract, fara legatura cu traditia hinduista si cu credinta reala a maselor 

_ de credinciosi indieni. Culegind de peste tot si mai ales din hinduism si 
crestinism, ‘el nu izbuti decit s4 ajunga la un sincretism fara consistenta. 
-Botezul crestin, jertila zoroastriana haoma si alte ceremonii puse de el 


23 Ginditor indian medieval (sfirsit. veac. XIV), influentat de crestinism fA se 
vedea Richard Garbe, /ndien und das Christentum. Eine U ntersuchung der religionsge- 
schichtlichen Zusammenhdnge, Tiibingen, 1914, p. 279). 

24. Citat dupa Romain Rolland, op. cit., p. 136. Este interesanta indeosebi definitia 
pe care Keshab Candra Sen o da Sfintei Treini : «Triunghiul: Tatal este in virf. Prin 
Fiul, Tatal coboara gsi atinge baza omenirii. Prin Sfintul Duh, Dumnezeu atrage la 
sine omanirea -degenerata. Dumnezeirea coboritoare este Fiul. Dumnezeirea reurcatoare, 
care duce sufletele la Tatal, este Sfintul Duh. Aceasta este intreaga filozofie a mintuirii: 
Creatorul. Modelul de imitat. Sfintitorul. Dumnezeul imobil. Dumnezeul care calatoreste. 
Dumnezeul care revine. — Sint. Iubesc. Mintuiescs.» (/bidem, p. 136, nota 2). 

25. Ibidem, p. 136-137. 
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in legatura cu cultul zeitei Durga, ca Mama Diviha (adica Dumnezeu) , 
nu puteau sa aiba priza4 asupra sufletului credinciosilor indieni. 


Totusi trebuie sa recunoastem zelul misionar al lui Keshab Candra 
Sen si sincera sa dorinta de a sintetiza tot ce socotea el ca este mai bun 
in toate religiile si mai ales in hinduism $i crestininsm. Infiluenta sa a 
fost atit de puternica ascupra discipolilor sai incit a putut fi considerat 
de un cercetator serios ca «o figura. centrala in evolutia a 
Indiei in veacul al XIX-lea». 26 : 
Dupa moartea lui Keshab Candra Sen, care s-a intimplat in ziua de 
8 ianuarie 1884, discipolii sai nu s-au mai inteles intre ei si comunitatea 
intemeiata de el nu mai avu o mare inriurire asupra vietii va ct) ; 
indienne. 
Dar, daca atit comunitatea intemeiata de Debendranath 4 agore, cit Si 
aceea intemeiata de Keshab Candra Sen, nu mai au astazi mare impor- 
_ tanta in India, in schimb grupul care nu s-a alaturat acestuia din urma 
si a format o comunitate aparte sub numele Sa@dhdran-Saméj («Biserica 
a prosperat necontenit, avind astazi o deosebita importan{a. 
In doctrina acestei comunitati intra in primul rind «credinta intr-un Dum- 
nezeu personal, care este accesibil tuturor oamenilor fara mijlocitor, care 
s-a revelat in toate religiile, la toate popoarele, fara ca sa fi inspirat in 
chip exclusiv o anumita carte slinta si fara sa lie nevoie de anumite: forme 
_exterioare si rituri pentru cinstirea sa».?7 


Atit de departe a mers tendinta sincretista a diferitelor ramuri ale 
«Societatii Brahmane», incit istoricul acestei societati, Sivanath Sastri, 
spune ca multi indieni socotese «Societatea Brahmanda» ca «un ¢restininsm 
in alta forma».28 Din aceasta pricina a provocat reactiunea maselor de 

eredinciosi indieni si a reprezentantilor ortodoxiei hinduiste, iar numarul 
adeptilor «Societatii Brahmane» a ramas totdeauna redus. In prezent ei 
sint circa 8000, dar despre ei se poate spune ca Dis fost $1 mn conduca- 
spirityali al indian. | 


‘3. ARYA SAMAI $I RADHASV AMI SATSANG 


Puternica miscare reformatoare numita Arya Samaj («Societatea Arie- 
nilor>) a aparut mai degraba ca o miscare de impotrivire la apro- 
pierea de crestinism. Arya Samaj, al cdrei intemeietor a fost brahmanul 
Svami Dayadnanda Sarasvatt (1824-1883), a avut totdeauna si are si acuyn 
un caracter dublu: religios si national. Sub raport religios, Arya Samaj 
profeseaza monoteismul, considerind numerosit zei indieni ca denumiri si 

ale zeului unic. Acest unic este socotit ca atotpulernic, 


26. Sten Konow, Die Inder, in Chiaintepie de la Saussaye, Lehrbuch der Religions- 
geschichte, ed. 4, ingrijita de A. Bertholet si E. Lehmann, t. 2, Tibingen, 1925, p. 189. 
«India — a spus Max Miiller la moartea lui Keshab Candra Sen — a - pierdut pe. fiul 
sau cel mai mare». (Citat dupa R. Rolland, op. cit., p. 140). | , 

27. H. v. Glasenapp, Religiose 8. 

28. Ibidem, p. 10.. 
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totusi el nu este creatorul sufletelor rarer Si al materiei, care sint 
vesnice. Arya Samaj nu admite nici un fel de intrupare divind, nu admite 
cultul statuilor zeilor, nici sacriliciile, nici pelerinajele, adica ceea ce 
face specilicul hinduismului. De asemenea Arya Samaj nu admite regimul 
de caste, atit de inradacinat in constiinta religioasa, morata si sociala — 
a indienilor, si pune mare pret pe iubire si pe dreptate. Considerind - 
Vedele drept cdarti siinte in care se gaseste intreg adevarul, Svami 
Daiananda Sarasvati se silea sa demonstreze, fortind intelesul textelor, 
ca in acestea se gaseste nu numai intregul adevar religios, ci gi in- 
treaga $tiinta moderna in stare embrionara, cu toate inventiile ei cele 
mai recente. Polemist pasionat si fara sa recunoasca influenta reala pe 
care crestinismul a avut-c asupra cugetarii religioase indiene din vre- 
mea sa, Svami Dayananda Sarasvati adresa crestinismului critici ne- 
intemeiate si batjocoritoare. 90 de pagini din lucrarea sa _ principala 
_ Krishcinamata sint consacrate combaterii crestinismului. Si aceasta in 
numele «Religiei Vesnice Primitive», pe care o considera ca fiind «mai 
presus de ostilitatea tuturor credintelor omenesti». 29 


Spiritul organizator al lui Svami Dayananda Sarasvati a facut ca 
Arya Samaj sa numere astazi peste 500.000 de mii de adepti, scindati 


in doua scoli, dar avind acelasi indian ajungind 
adesea:la ciocniri cu mahomedanii. 3° 


O alta miscare religioasa indiana iriteresanti este aceea numita. 
Radhisvamit Satsang, al carei intemeietor a fost un indian din casta mi- 
litarilor (kshatriyas), cu numele Shivadayal Singh (1818-1878). Numele 
sectei vine de la credinta ca cei care mediteaza indelung dupa anumite 
-reguli aud «sunetul» lui Dumnezeu raspindit in tot universul. Cei trei 
guru («<invatatcri») principali ai sectei, care si-au desfasurat activitatea 
in a doua jumatate a veacului trecut, sint considerati ca intrupari divine, 
prin care s-a facut o ultima si adevarata revelatie, indeosebi aceea cu 
privire la «sunetul» lui Dumnezeu. Invatatura sectei Radhasvami este 
un amestec de dilerite sisteme $i practici filozofico- ‘religioase indiene cu 
orecesti, éreative si islamice. Teoria despre «sunetul» sau «cuvintul» lut 
Dumnezeu, teorie care are o foarte mare importanta in sinul sectei, este — 
pusa in legatura cu invatatura despre Logosul divin din Evanghelia 
Sfintului Joan.%1 Secta si-a insusit chiar si dogma fundamentala- a 
-crestinismului, dogma Sfintei Treimi, interpretind-o insa in alt sens. 
Astfel, fiinta suprema este Tata ca spirit ce nu poate fi cunoscut, Mama 


29. «Eu cred — spunea Dayanand Sarasvati — intr-o religie intemeiata pe princi- 
piile universale si atotcuprinzdtoare, care au fost totdeauna acceptate ca adevdarate de 
omenire si vor continua sa se facd ascultate in veacurile ce vor veni...» (Satyartha 
Prakash. Lucrare citataé dupa R. Rolland, op. cit., p. 153. nota 3). 

30. H. v. Glasenapp, Religidse Reformbewegungen, p. 35. , 

31. A se vedea Alain Daniélou, La théorie métaphysique du verbe et son apnlicalicn 


dans le langage et la musique, in vol. Approches de l’Inde, p. 151-166, si L. Reymond, 
Shakti, in vol., f. 169. 
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putere ce emana din El, Fiu ca ‘Satguru (capetenie a sectei). Caracterul 
ed sincretist al doctrinei si cultului sectei este evident chiar si in templul 
de marmura ridicat pe mormintul unuia din cei trei guru principali. 
Acest templu este construit intr-un curios amestec de stiluri, pentru a 
 arata cA «credinta Radhasvami a fost destinata tuturor popoarelor lumii», 
dupa expresia arhitectului Tota Ram. 3? | 
Secta Radhasvami Satsang are mai mult de 100.000. de adepti in 
_ India de nord. Credinciosii sectei se aduna pentru cult de doua ori pe Zi, 
dimineata si seara, in cladiri speciale. O directie a sectei este inclinata 
spre misicé si spre o atitudine de rezerva fata de problemele sociale s1 
economice. Alta directie, dimpotriva, a intemeiat o colonie de «radhasva- 
misti», care lucreazd pentru binele omenirii «intr-un fel de comunism 
religios», 33 4 
O importanta mult mai mare a avut insa, pentru viata religioasa a 
Indiei si pentru contactul cu crestinismul, miscarea religioasa initiata 
de Ramakrishna si continuata de Vivekananda. 


| SCOALA LUI RAMAKRISHNA 


Ramakrishna este numele de eremit ‘al piosului vizionar Gadadhar 
_Chatterji (1834-1886). Acesta a inceput prin a fi slujitor la un templu 
din Calcutta al zeitei Kali. Indelungile sale rugdaciuni si numeroasele — 
sale viziuni nu-i dadura insa satislactia de a vedea atotputernica zei- 
tate pe care el o considera ca se ascunde sub infatisarea statuii zeitei. 
Descurajat, parasi templul si trai opt ani in padure. Aici veni o caluga- 
rita, care il ingriji si-1 initie in literatura sivaista si in practica siste- — 
mului Yoga. Toata viata el o cinsti ca pe o intrupare a intelepciunii. 
Trecu apoi la un alt dascal, care il familiariza cu monismul scoalei:filo- 

_ zolice Vedanta. Gusta cu pasiune si exaltarile dascalilor in iubirea arza- 
toare a lui Dumnezeu (bhakti), ajungind a fi socotit ca «sfint». 34 Fiind 
convins ca esentialul in toate religiile este unirea cu Dumnezeu, Rama- 
krishna se initie in mahomedanism si in crestinism, crezind ca a vazut 
pe lisus cu propriii sai ochi. In felul acesta, el ajunse la concluzia ca 
toate religiile sint adevadrate si ca un sincer cautator al adevarului ajunge 
pina la urma la nemijlocita comuniune cu Dumnezeu, oricarei religii ar apar- 
tine. Problema daca Dumnezeu este 0 persoana sau este impersonal nu 
avea nici o importanta pentru el. El insusi credea ca a vazut pe Dum- 
nezeu in diferite forme. Chiar atunci cind credinciosul se prosterneaza 
dinaintea unei statui, Dumnezeu stie ca Lui i se adreseaza4 rugdciunea si 
se reveleaza in acea statuie. «Eu am practicat — spunea el — toate re- 
ligiile : hinduism, islamism, crestinism, si am urmat de asemenea caile 


32. H. v. Glasenapp, Religidse Reformbewegungen, p. 58. 

es 34. Un «om sfint, spune J. Nehru (op. cit., p. 347), iar W. Ruben spune ca 
i: Ramakrishna este «ultimul «sfint» pe care l-a produs India» (op. cit. p. 323). 
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diieritelor secte ale hinduismului... $i am gasit ca este acelasi Dum- 
nezeu Spre care toate se indreapta, pe cai diferite». 35 a 
_ Ramakrishna nu era un om invatat, dar atragea lumea prin farmecul 
persoanei sale, prin pietatea sa adinca si, poate, prin acest universalism 
religios si moral, in care se topeau toate asperitatile luptelor dintre religii 
$i secte. Sincretismul saAu nu era atit doctrinal, cit practic, trait efectiv, 
cu toata ardoarea unui Suflet pios. El credea in dumnezeirea lui lisus 
Hristos, pe care il socotea ca pe o intrupare a lui Dumnezeu. In camera 
sa, dinaintea icoanei lui lisus, el ardea tamiie in fiecare dimineata si 
seara. Dar nu socotea pe lisus ca singura intrupare a lui Dumnezeu. 
Buda si Krishna erau, pentru el, in aceeasi masura intrupari ale lui 
Dumnezeu. Ba am putea spune ca, dupa invatatura lui, Dumnezeu se in- | 
_ trupeaza in orice om ales si pios. Aceasta nu inseamna ca el avea un 
_-Crez, o teologie. Nicidecum. Nu iubea deloc discutiile teologice si daca 
uneori punea pe reprezentantii diferitelor religii sa discute intre ei, o 
Tacea pentru ca sd caute sa-i impace si sd4-i aduca la intelegere. «Nu-mi 
plac discutiile — spunea el — Dumnezeu este dincolo de puterile ra- 
~tionamentului. Eu vad ca tot ce este, este Dumnezeu. Atunci, la ce bun 
$a rationam ?... Intrati in gradina, mincati fructele sacre si plecati! N-at: 
intrat pentru ca sa numdarati frunzele pomului. De ce sa va pierdeti timpul 
discutind despre Reincarnare sau despre Dumnezeu-idol ? Si putin imi 
pasa daca numéaratoarea este exacta sau nu!...»36 «Nu vorbiti despre 
jubirea: pentru fratele vostru! — mai spunea el — Iubiti!... Nu discutati 
despre doctrine si despre religii. Nu exista decit una. Toate, riurile merg 
la Ocean. Mergeti si lasati pe ceilalti sa mearga!... Marea apa isi-croieste | 
de-a lungul povirnisului — dupa rase, virste si suilete — o albie dife-— 
rita. Este aceeasi apa... Haideti. Curgeti spre Ocean»! 87 
Propovaduirea lui Ramakrishna a avut o mare inriurire asupra vietii 
religioase indiene, dar, in loc sa mijloceasca apropierea de crestinism 
sau islamism, dimpotriva, a intdrit convingerea poporului. indian ca nu 
are de ce sa renunte la vechile sale credinte religioase, pentru a imbra- 
tisa crestinismul sau o alta religie. Din aceasta pricina, misiunile crestine 
au intimpinat enorme diticultati in India. In schimb, invatatura lui Ra- 
makrishna a fost raspindita in Europa si in America, unde a cistigat un 
oarecare numar de adepti. 


 -- 35. «Eu vad — mai spunea Ramakrishna — ca toti oamenii se cearté in numele 
eligiei: hindusi, mahomedani, brahmanisti, visnuisti etc. Si ei nu se gindesc cA Acela 
care este numit Krishna este numit si Siva, ca el are nume Effergia Primitiva, lisus, — 
Allah! Un singur Rama, care poseda o mie de nume!... Rezervorul are mai multe 
ghaut («scari»). Pe una, hindusii scot apa in urcioare, si ei o numesc: jal; pe alta, . 
~-musulmanii scot apa in burdufuri de piele, $i ei o numesc: pani; pe o a treia, crestinii, 
si ei o numesc: Water... Vom pretinde noi ca aceasta apd nu este jal, ci pani sau 
water? Ce caraghios!.. Substanfa este Una, dar ea poarté nume diferite. Si fiecare 
eauta aceeasi. Substanta; si difera mumai climatul, temperamentul si numele....» 

(Evangile de. Ramahrishna, I. Citat dupa R. Rolland, op. cit., p. 93-94). | 

36. Ibidem, p. 207. | 

37. Ibidem, p. 266 . 
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~Unul dintre cei mai straluciti discipoli ai lui Ramakrishna a tost 
Svami Vivekananda (1862-1902).38 Acesta era un om cu instructie su- 
- perioara moderna. Cistigat de invatatura lui Ramakrishna si, mai ales, 
-atras de viata aleasa a acestuia, cduta sa prezinte filozotia scoalei Vedanta 
-intr-o forma potrivita cu nevoile vietii moderne. El invata ca sufletele 
sint tot una cu Fiinta divina, dar, pentru unirea cu Dumnezeu, cu Brahma, 
nu este nevoie neaparat de cunoastere sau de meditatie, cum cere lilozolia’ 
Vedanta; aceasta se poate realiza Si prin activitatea de toate zilele, prin 
tapta buna, prin ajutorarea sdracilor, a celor ce sufera sub’ orice forma. 
«De-as putea sa nasc $i Sa renasc $i Sa sufar mii de mizerii — spunea 
el — numai sa pot adora si servi singurul Dumnezeu care exista, Suma 
totala a tuturor sufletelor, si, mai presus de orice, Dumnezeul meu oamenir 
rai, Dumnezeul meu nenorocitiii, Dumnezeul meu sdracii tuturor rase- 
lor». 9°Vivekananda vedea, in primul rind, laturea practica a religiei, 
certindu-si adesea. discipolii, care ar fi preferat viata de asceza si medi- _ 
— tatie. «Religia — spunea el — trebuie sa fie practica, pentru ca sa fie 
religie». Cea mai buna forma din toate religiile era, dupa el, «de a vedea 
pe Siva in toti oamenii vii si mai ales in cei sdraci».-El ar fi voit ca 
- efiecare Sa ia la sine, in fiecare zi, unul, sau gase, Sau doisprezece orbi, 


bolnavi, infirmi, flaminzi, pentru a-i hrani, a-i ingriji, a le ess acelasi 
cult ca lui Siva si lui Visnu in templu». 4° 


Desigur ca astfel de principii nu pot fi considerate ca eevorind dim 
filozotia vedantica insdsi sau din traditionala tendinta spre asceza si 
_meditatie ce caracterizeaza toate religiile si scolile filozofico- -religioase 
indiene. Izvorul unei astiel de comportari este in crestinism, in Evan- 
ghelie si in realizdrile crestinismului pe teren practic, pe care Viveka- 

nanda le-a admirat cu prilejul faimosului «Parlament al religiilor» (Chi- 


cago 1893), la care el a luat parte, si in timpul vizitelor | pe care le-a - 
4 facut apoi in America si in Europa. _ 


Intr-adevar, aflim din frumoasa biografie a lui scrisa 
de Romain Rolland, cé in comunitatea monastica de adepti ai lui Rama-. 
: krishna, pe care dupa moartea acestuia o conducea Vivekananda, se 
a sarbatorea Vinerea Sfinta si se cintau cintarile sfintului romano-catolic 
Francisc. De asemenea, Vivekananda, «care nu putea citi decit cu lacrimi 
4 in ochi nemuritoarea istorisire a Crucificarii», vorbea calugarilor din co- 
Ss munitate despre slintii crestini si despre intemeietorii de ordine caluga- 
resti din Occident. Impreunad cu Bhagavadgita, acesti calugari aveau 
-_ drept «carte de capatii» celebra scriere crestina Urmarea lui lisus Hristos, 
| =. pe care Vivekanafida avea s-o traduca in dialectul indian bengali, scri- 
 ~ indu-i $i o prefata. In America, la 19 iunie 1895, Vivekananda $1- a in- 


38. vedea ‘Romain Rolland, La vie de Vivekananda et ‘rEvangile universel, 
3 39. The life of The Swami Vivekananda, by his eastern and western disciples 


(1914-1918), publicata in 4 vol. de Advaita Ashram a lui Mayavati (Citat dupa R. Rolland, 
La vie de Vivekananda, p. 34). | 


40. Ibidem, p. 139. 
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ceput o serie de meditatii prin lectura Evangheliei Siintului loan, iar 
o data, prezentindu-i-se un tablou al Madonei Sixtine, e! atinse cu pietate 
picioarele Copilului lisus si zise: «l-as fi spalat -picioarele, nu cu lacri- 
mile, ci cu singele inimii mele». «Intr-adevar — zice Romain Rolland — 
s-ar putea spune ca din toata Europa si America, nici o liinta nu ii era 
atit de apropiata ca Hristos... El raspindea cugetarea lui Hristos»,.41 
Aceasta nu inseamna nicidecum ca Vivekananda a aderat cumva la 
crestinism. El a inteles sa rdmina mai departe un propovdaduitor al. lilo- 
zoliei vedantice, dar intr-un spirit cu totul deosebit de cel obisnuit si cu 
nazuinta de a intemeia o «religie universala», in care Orientul si Occi- 
dentul sa se poata intilni si sa iraternizeze. 42 
Pe temeiul aceleiasi filozolii vedantice, care are in centrul ei teoria 
advaia, adica a monismului idealist, Vivekananda se ftorta sa unilice 
pe hidusi si pe musulmani, iacind sa dispara o data pentru totdeauna 
aceasta veche racila a vietii sociale indiene: neintelegerile religioase 
dintre hindusi si musulmani. Intr-o scrisoare a sa din 10 iunie 1898, el 
spunea: «Singura speranta pentru propria noastra patrie este de a obtine 
contopirea acestor doua mari sisteme, hinduismul si islamul, ratiunea 
Vedantei si trupul islamului. Eu vad in inchipuirea mea o viitoare Indie 
_desavirsita, care a iesit din acest haos si din aceste dezbindri glorioasa 
Si invincibila, cu creierul Vedantei si cu trupul islamului». 43 
-- Pentru a pune in practica principiile invataturii lui Ramakrishna si 
ale propriei sale invataturi, Vivekananda a intemeiat o «Misiune a lui 
Ramakrishna», pe care J. Nehru o considera totusi ca pe o «organizatie 
-nereligioasa consacrata slujirii umanitatii».44 Fapt este. ca scolarii si 
misionarii acestei organizatii au exercitat o importanta iniluenta asupra 
vielii spirituale indiene. | 


41. /bidem, p. 19, 31, 83, 91, 114. R. Rolland iace o impresionanta descriere a_ 
momentului cind, in ajunul Nasterii Domnului lisus Hristos, discipolii lui Ramakrishna, — 
indemnati de Vivekananda, care le dadea exemplul sublim al lui lisus, isi iau hotarirea 
solemnd devind sannyas («asceti»), calugari (La vie de Ramakrishna, p. 286-287). 

- 42. R. Rolland, La vie de Vivekananda, p. 52, nota 2. Impotriva lui Vivekananda, 
spune R. Rolland, «s-a facut o curioas4 antanta de misionari protestanti, de teosofi $i 
de Brahmos». | | 

43. Citat dupa J. Nehru, op. cit., nota 1..In aceeasi scrisoare, Vivekananda justi- 
fica teoretic, in felul urmator, atitudinea sa fata de islamism: «Fie ca denumim aceasta 
vedantism sau printr-un alt «ism», ea consta in aceea ca advaitismul este ultimu! 

cuvint al religiei si al gindirii, si numai de la inaltimea lui poti privi cu dragoste toate 
religiile si toate sectele. Noi considerém vedantismul drept religia omenirii luminate a 
viitorului. Probabil <4 hindusilor le revine cinstea de a-] fi descoperit inaintea altor — 
popoare, deoarece ei sint un popor mai vechi decit evrei si arabii; cu toate acestea, 
advaitismul practic,. potrivit caruia trebuie sa te comporti fata de toti oamenii ca fata 
de propriul tau suflet, nu este inca dezvoltat in rindurile tuturor hindusilor. Pe de alta 
parte, vedem cd, daca vreodata adeptii vreunei religii s-au apropiat cit de cit de acest 
nivel in sfera vietii practice de fiecare zi (probabil fara ca sa-si dea, in general, citusi 
de putin seama de insemndtatea mai. profunda si de principiile inerente acestet com- 
portari, Iueru pe care hindusii, de regula, il infeleg atit de bine), apoi acestia sint 
adeptii islamului, $i numai ai islamului....(/bidem, p. 377, nota 1). | 

44. Op. cit., p. 374. 
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Cu vremea, scoala intemeiata: de Ramakrishna si continuata de Vi- 
vekananda a capatat din ce in ce mai mult un colorit nationalist, exercitin- 
du-si inriurirea si asupra maselor populare, in vreme ce Arya Samaj s-a 
limitat numai la clasa aristocfatilor. 

La activitatea lui Vivekananda s-a aladturat si Aurobindo Ghose 
‘(Shri Aurobindo), nascut la Calcutta in anul 1871, putind fi considerat 
ca cel mai de seama continuator din vremea noastra al operei lui Rama- 
krishna. «Politician de profesie, literat si mistic»,4#5 Aurobindo a dat 
invataturilor lui Ramakrishna scopuri politice vadite, ajungind sa orga- 
nizeze chiar si echipe de teroristi, cu bombe si revolvere, dar intemeindu-si 
invatatura sa despre activitate pe Bhagavadgita. Totusi, se pare ca 
operele lui, editate in limba franceza de Jean Herbert in colettia «Spiri-— 
tualités vivantes», se bucurd de o foarte mare trecere in anumite cercurt 
de literati occidentali si simpatizanti ai cugetdrii indiene. Mai mult 
chiar, Aurobindo ar implini o importantaé opera de trecere a lumii din 

kali yuga, care se afla spre sfirsit, intr-o noua era. El ar fi sfarimind 
-ortodoxia indiana, pentru a pune bazele unei noi ortodoxii, pe linia vechii 
si autenticei traditii filozofico-religioase indiene. De fapt, asa cum ni se 
pare din lectura a doua mici studii ale lui Aurobindo, publicate in vo- 
lumul Approches de I’Inde»,+® si din alte studii publicate in acelasi volum, 
dar. inspirindu-se din cugetarea acestui ««lilgzofyogi al Indiei-contem- 
porane», 47 avem impresia ca este vorba de o vasta opera de interpretare 
esoterica a textelor vedice. in care se descopera sensuri adinci, mistice, 
greu de urmdarit si inca mai greu de admis de mintea noastra, a europe- 
nilor. Dupa propria expresie a lui Aurobindo, el cauta sa descopere in 
Vede un «corp-de doctrine esoterice», 48 caci, dupa parerea sa, ar exista 
in Vede o traditie esoterica, un element mistic, care este sursa civilizatiet, 
culturii si religiei indiene. «Zeit — spune el — puterile Luminii si Ade- 
varului, sint puterile si numele Realitatii unice ; liecare zeu este el insust 
toti zeii si ii absoarbe. Exista un singur Adevar, tat satyam». 49 


\ 


5. TAGORE SI GANDHI 


: Apropiem aici numele celor mai reprezentative personalitati indiene 
din prima jumatate a veacului nostru, Tagore si Gandhi, pentru ca, dato- 
‘rita influentei crestine pe care au suferit-o, s-a putut spune despre fie- 


care dintre ei ca este «un crestin nebotezat». 5° In alte privinte insa, «nu 


W. Ruben, op. cit., p. 328. | 
La clef du Veda (p. 49-68) si Les méthodes de connaissance védantique 
q 47. Jacques Masui, L’/nde dans notre destin, p. 7-23, si 1 ales | e: 
_ 48. La clef du Veda, p. 57 si 66. erg 

49. Ibidem, p. 57. | 

00. Friedrich Heiler, Christlicher Glaube und indisches Geistesleben, Mitinchen. 
1926, p. 35 si 37. 
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s-ar putea gasi alti doi oameni care sa dilere atit de mult unul de 
altul». 


Rabindranath Tagore (1861- 1941), a carui activitate literara 

nu este cazul s-o prezentam aici, 5? a fost fiul lui Debendranath Tagore, 

despre care am vorbit mai sus, facind si el parte la inceput, ca si tatal si 

- bunicul sau, Dvarakanath Tagore, ‘din Brahma Samaj. Mai tirziu a iesit 

per din aceasta «societates, nevoind sa fie angajat fata de nici o secta 
mdiana. 


Ca ginditor, Tagore apartinea scoalei filozolico- -religioase a lui Ra- 
manuja, care, conform traditiei, ar fi trait 120 de ani, intre 1018 si 1138, 
fiind influentat de crestinism $i profesind o conceptie monista despre 
lume, deosebita insa intrucitva de aceea a marelui lilozof Samkara din 
veacul VIII. Intre altele, Ram&nuja recomanda iubirea de Dumne- 
zeu (bhakti) ca mijloc de eliberare din lanturile reincarndarilor si pentru 
a gusta fericirea neintreruptei prezente divine.®4 Rabindranath Tagore 
credea, ca si Ramanuja, ca lumea este condusa de Dumnezeu, dar in loc 
sa recomande asceza ca mijloc de cunoastere a lui Dumnezeu, el reco- 
manda, dimpotriva, bucuria, gustarea frumosului din natura, in care se 
reveleaza Dumnezeu. Dumnezeu — spune el — Fiinta Suprema, infinitul 
Brahma, poate fi gdsit si venerat oriunde. Ceea ce este adevar si dreptate 
in noi este identic cu Infinitul. De aceea tinde sufletul nostru cAtre cura- 
tirea de tot ce este rdu si unirea sa cu Divinitatea, intrarea in Niravna. 


Prin urmare, omul, cautindu-si mintuirea, nu trebuie sa se departeze 
de lume. El nu trebuie s4 socoteascd epoca noastra ca o kali yuga aduca- — 
toare de vremuri. din ce in ce mai nelericite, cum socotesc cei mai multi 
filozofi indieni, ci trebuie sd se azvirle cu toata puterea in es pentru | 
progresul omenirii, prin care binele va iesi invingator. 


Este usor de observat ca aceste conceptii filozotice ale lui Tagore | 
nu sint curat indiene si ca ele sint rodul unei prelucrari a tezaurului de 
cugetare veche indiana in duhul cugetadrii europene si al crestinismului. 

_ Cunoscutul profesor de: istoria religiilor Friedrich Heiler spunea ca cine ‘ 
a Studiat, asa cum a facut el insusi, Upanisadele, Bhagavadgita si . 
-scrierile budiste, si vine apoi la Tagore, «intra intr-o lume noua». 5 . 


este sulicient sa intirzie cineva cit de putin”asupra scrierii 
principale filozofice a lui Tagore, Sadhana, °¢ si va ajunge la convingerea ss 
ca aici nu este nici cugetare pur indiana, nici cugetare pur crestind, ci 2 
o transfigurare crestina a vechji cugetari indiene, care nu multumeste 
nici suiletul unui nici pe acela al unui cregtin. Caci ce 


pest 


51. J. Nehru, op. cit., p. 378, | 
52. Rabindranath Tagore a publicat 50 de volume de versuri, citeva zeci de 
piese 4 teatru si romane, peste 100 de povestiri si circa 3000 de cintece. 
. R. Garbe, op. cit., p. 273-278. , 
e H. v. Glasenapp, Der Hinduismus, p. 385. 
56. Sadhana, Calea desdvirsirii, trad. rom.,. Bucuresti, 1922. 
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poate multumi pe un Festi cind vede cum lisus, pe care Tagore if 
citeaza des, cu mult respect, in Sd@dhand si in alte lucrari ale sale, este 


pus totusi in rind cu Buda si cu «toti marii nostri profeti», *” liind con- 


siderat ca o intrupare a lui Dumnezeu, dar nu singura. La rindul sau, 
credinciosul indian nu sé simte in _atmosfera specilica a religiozitati 
indiene cind intra in gradina inflorita a -cugetarii lui Tagore. Vechea_ 
teorie indiana si budista despre mintuire ia cu totul alt inteles in opera 
lui Tagore, fiind curatita de staruitorul pesimism care apasa asupra 
cugetarii religioase indiene in general si asupra celei budiste in special. 
Nirvana budista, de pilda, isi pierde cu totul adevarata ei inlatisare in 
imnul inaltat de Tagore vietii, iubirii, fericirii. Este -neindoielnic ca 


aceasta schimbare s-a efectuat sub influenta Evangheliei crestine. «Bu-— 


curia lui Tagore este o parte din crestinism», spune Fr. Heiler.°* Sub 
influenta crestinismului’ si a cugetarii europene a disparut din opera lui 
Tagore acea negare a lumii, atit de specilicda marti tradiiti a cugetarii 
indiene, fiind inlocuita cu o adevdrata betie de viata si bucurie de a trai. 
Credinta in progres, in necontenita desavirsire a lumii — credinta ce sta _ 


la temelia culturii europene moderne si pe care crestinismul o inte- 


meiaza pe insdsi destinatia crestina a omului de a ajunge sa se asemene 
cu. Dumnezeu prin elorturile sale spre desavirsire — este o credinta 


_strdina cugetarii autentice indiene, in care dezolanta teorie a Ralpei pre- 
- eonizeaza o necontenita revenire la ceea ce a fost. Chiar marile idei re- 


ligioase, ca ideea de pdacat, ideea de suierinta si moarte, sint privite de 
Tagore in lumina revelatiei crestine. 
Este interesant de observat ca tocmai Tagore a fost acela care a 


_tradus in englezeste cintecele lui Kabir, reformatoru! religios indian > 
despre care am vorbit mai sus. «Dar — zice Fr. Heiler — pietatea lui 


Kabir este tot pe atit de putin genuin indiana ca aceea a lui Tagore», 5? 
deoarece cintaretul medieval éra intluentat de mistica islamica persana 
(sufism), fogmata la rindul ei pe temeiul pietatii neoplatonice si crestine. 


Dar, si fara aceasta, opera lui Tagore a fost influentata de elementele 
crestine din opera lui Goethe si din aceea a lui Ruskin. ee 


__ In fond, Tagore nu se deosebeste de ceilalti cugetatori indieni pe care 
i-am prezentat mai sus decit prin exceptionalul sau talent literar ; incolo, | 
aceeasi dorinta arzatoare de a armoniza cugetarea indiana cu cea eu-— 


-ropeana si crestina intr-o religie uniyersala a iubirii si a pacii. Ca si 


Keshab Candra Sen si alti ginditori indieni, el vedea in lisus puntea | 


de legatura spirituala dintre Est si Vest. 6° 


- 


08. Op. cit., p. 23. 
09. Ibidem, p. 26. 


60. «Omul Orientului — spunea Tagore — cu credinja sa in vesnicie, care a 


‘simtit in sufletul sau contactul cu Fiinta Suprema, nu v-a apdrut el niciodata in Occi- 


dent, $i nu v-a vorbit el niciodaté. despre Imparatia Cerurilor? N-a unit-el Estul si 
Vestul intru adevar, in unitatea unei legdturi spirituale intre copiii Celui Vesnic, in 
realizarea unei singure Personalitati in orice fiinf{aé umana?» (La religion du poéte, 
p. 140-141). «Hristos — mai spunea el — .a_ predicat pacea, predicind iubirea, unirea 
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Desi pe alt plan si cu mijljoace cu totul diferite, lupta lui Mahadmas 
Caramcand Gandhi (1869-1948) a fost, in fond, aceeasi. Aceeasi dorinta 
de a pune de acord traditiile religioase indiene cu cultura moderna euro- 
peana si cu crestinismul si islamismul, $i aceeasi iubire arzdtoare pentru 
poporul indian si pentru omul in suferinta in general. 61 | 
es Din punctul de vedegg ce ne intereseaza aici, Gandhi se dovedeste a 
_ li fost mai atasat de tP@ditiile religiei sale hinduiste decit Tagore. El 
credea in slintenia Vedelor, in intruparile zeului Visnu, in transmigrarea 
Sutletelor, in legea karma, in puterea idolilor de a predispune sufletul la _ 
concentrare, ba chiar si in slintenia vacii si a orinduirii societatii indiene 
sub forma de caste. ®2 Si pentru el, ca si pentru Tagore, Mintuitorul era 
un Fiu al lui Dumnezeu, nu Fiul lui Dumnezeu. «Crestinismul — spunea 
el — face parte din teologia mea. Hristos este o strdlucita revelatie a 
lui Dumnezeu. Dar nu singura revelatie. Eu nu il vad pe un tron singu- 
ratic». &§ Adesea Gandhi punea pe lisus pe acelasi plan cu Buda, consi- 
derindu-l ca un mare erou, profet si invatator al omenirii. De asemenea | 
i considera Biblia crestina inspirata in acelasi fel in care ar fi inspirate 
Vedele si Coranul. Cind a fost bagat in inchisoare, si-a luat cu sine si 
a cilit zilnic Noul Testament, Bhagavadgita, Ramayana si Coranul. 
«Hinduismul — spunea el — nu este o religie care se propaga prin 
‘misiuni. El lasa pe fiecare s4 adore pe Dumnezeu dupa credinta (dharma) 
sa si traieste in pace cu toate religiile». 64 «Toate religiile — mai spunea 
-el — sint cai dilerite care converg spre acelasi scop... Toate religiile sint 
intemeiate pe aceleasi legi morale. Religia mea etica este alcatuita din 
legile care leaga pe toti oamenii lumii».®5 In sincretismul cugetdrii sale 
religioase si in dorinta sa de a apropia intre ei. pe reprezentantii diferi- 
telor religii si mai ales pe hindusi si pe musulmani, Gandhi socotea ca 


r 


‘Tatalui cu numerosii sai frati. Si in aceasta era adevarul si pacea» (/bidem, p. 27). qq 
Prin cuvinte ca acestea si prin afirmatia hotaritay ca aceea a Sfintului Evanghelist loan, | be 
ca «Dumnezeu este iubire», Tagore s-a dovedit a fi un adevarat apostol al iubirii si al Ve 
pacii intre religii si popoare. A se vedea indeosebi minunatul capito! «Desdvirsirea in ‘ 
iubire», din Sadhana (p. 81-97). O expunere clara si o punere la punct a conceptiei ei 
lui Tagore cu privire la civilizatia occidentala se poate gasi in studiul lui N. Bagdasar, he 


Rabindranath Tagore si civilizatia, Bucuresti, 1929 (extras din Revista de Filozofie, 
61. A se vedea Romain Rolland, Mahatma Gandhi, Paris, 1924. pe 
62. Intr-un articol din 6 octombrie 1921, Gandhi si-a expus Crezul sau: «1. Cred 
‘in Vede, in Upanisade} in Puranas si in~toate Scrierile Sfinte hinduse gsi prin urmare 
cred in Avataras («intrupadri») si in reincarnare. 2. Cred in Varnashrama Dharma («dis- — 
ciplina castelor»), intr-un sens pe care il consider strict vedic, dar nu in sensul popular 
Si grosolan pe care il are astazi. 3. Cred in protectia vacii intr-un sens mult mai larg 
_ decit intelesul popular. 4. Admit adorarea idolilor» (La jeune Inde, trad. de H. Hart, . fe 
Paris, 1924, p. 280). Cu acelasi prilej, Gandhi spunea: «Cunosc viciile care exista astazi 
fn toate marile sanctuare hinduse, dar le iubesc cu toate defectele lor grozave. Sint © 
reformator pina in maduva oaselor, dar zelul meu nu merge pind la a ma face sa lepad -.. 
‘reunul din lucrurile esentiale din religia hindusa» (Jbidem, p. 286). 
63. Citat dupa R. Rolland, Mahatma Gandhi, p. 37, nota 
64. La jeune Inde, p. 286. 
65. Citat dupa” R. Rolland, Mahatma Gandhi, p. 3. | 
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ca ele au izvorit din nevoi practice. Caci, in 
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toate religiile au ceva bun, dar nu este nici una desavirsita, nici una nw 
detine adevarul deplin. «Religia noastra — zicea el — nu poate fi decit 
imperfecta, ca toate religiile, care toate contin revelatii, dar care toate 


sint supuse greselii». 66 | 
Aceste consideratii ale lui Gandhi cu privire la religie n-au ramas. 

in sfera teoreticului, ci au coborit in viata pragtica; ba, am putea spune 
pentru un indian, 

consideratiile filozofice au valoare numai in mdasura in care sint traite,. 


-experimentate de cel care le impartaseste. Gandhi marturiseste ca nici- 


odata in viata lui n-a facut deosebire intre reprezentantii diferitelor re- 
ligii, «Mai multe incidente in viata mea — istoriseste el — m-au pus in 
contact cu oameni de toate credintele si de toate religiile ; si aceste expe- 
riente mi-au conlirmat c4 nu faceam nici o deosebire intre rude si prieteni,. 
compatrioti si straini de rasa alba sau de culoare, hindusi sau indieni 


de alte credirite, fie acestia musulmani, parisisti, crestini sau iudei. Pot 


sa spun ca n-am fost niciodata in stare sd fac in inima mea vreo deose- 


_ bire». ®&7 Inca de pe cind era in Africa de Sud, unde a trait 20 de ani lup- 


tind pentru drepturile bastinasilor asupriti de englezi, Gandhi obisnuia, 
in colonia sa de la Phoenix, sa asocieze rugaciunile crestine la cele hin- 
duse. 68 De asemenea, mai tirziu, in casa de rugaciune (ashram) de la Ame- 
dabad, ii placea sa amestece imne crestine cu imnele sacre ale Indiei. ©? 

_ Noul Testament a avut o profunda inriurire asupra cugetdrii si vietii 
practice a lui Gandhi. Astiel, in 1920, fiind intrebat de un pastor englez 
asupra cartilor care au avut mai multa iniluentaé asupra sa, Gandhi a 
raspuns in primul rind ca Noul Testament.7° «Trei moderni — a spus- 
el cu alt prilej — au lasat o profunda impresie asupra vietii mele si m-au 
sedus : Raychandbhai™! prin contactul ‘viu cu el; Tolstoi7? prin cartea 


sa Impdrdatia lui Dumnezeu este in voi; Ruskin, prin Pind la urmd». 7% 


Iniluenta Noului Testament asupra lui Gandhi se poate vedea si din faptul 
semnilicativ,ca el si-a slirsit cartea sa Ethical Religion cu un citat din 


66. Ethical Religion. Citat dupa Camille Drevel, Pour connaitre ta pensée de 


Gandhi, Paris, 1954, p. 180. In ianuarie 1928, adresindu-se Federatiei fratiilor interna- 


tionale, el spunea: «Dupa cugetare si experien{a indelungataé, am ajuns !a concluzia ca: 
1) orite. religie confine adevar; 2) orice religie contine unele erori; 3) toate religiile 
imi sint aproape tot atit de scumpe ca hinduismul meu. Eu privesc celelalte credinte cu 
aceeasi evlavie ca si pe a mea proprie. Prin urmare, ideea trecerii de la 0 credinta 
la alta este absurda.... Rugindu-ne pentru altii, nu trebuie s4 cerem: «Doamne, da-le 
lumina pe care mi-ai dat-o mie». Trebuie sa cerem: «D4a-le tuturor lumina si adevdrul, 

DiGtoare pentru o deplinad dezvoltare!» (Citat dupa J. Nehru, op. cit., p. 405. Cf. 
C. Drevet, op. cit., p. 100). | | 


67. Vie de M.-K. Gandhi écrite par lui-méme ( Histoire de mes expériences avec 


la vérité) Trad. de G. Camille, paris, 1931, p. 223. 
«668. 


8. C. Drevet, op. cit., p. 101. 
69. Ibidem, p. 72. 
70. La jeune Inde, p. 165. a | | P) | 
9%. Raychandbhai («Fratele Raychand»), poet indian, om cu o intensa viafa spi- — 
72. Gandhi a avut o intins4 corespondenta cu L. Tolstoi. 
73. Vie de M.-K. Gandhi, p. 93-94. | 


448 
+ 
A 
+ 
fe 
Sty 
5 
#4 
<4 


Sfinta Evanghelie : mai inti Imparatia lui Dumnezeu si drepta- 
tea Lui si toate celelalie se vor adaoga vouda». 

Desigur, principiul «neviolentei» lata de orice creatura ¢ ahisma), sus- 
tinut de Gandhi, se gaseste, ca ideal, in cugetarea comuna indiana, in 


jainism mai ales si in budism, referindu-se si la animale si la insecte,. 
dar adevaratul sens, sensul pozitiv al «neviolentei», a fost descoperit de 


Gandhi, dupa propria sa miarturisire, in Noul Testament.75 Si, intr- 
adevar, principiul indian al «neviolentei» nu mai are la Gandhi accentul 


-mistic al pietatii indiene, ci este patruns de spiritul eroic de jertia care 


se desprinde din Evanghelie. «Rezistenta pasiva» sau «necolaborarea> 
cu stapinitorii englezi ai Indiei, principiu pe care Gandhi |-a propovaduit 
toata viata, nu are nimic din duhul pasivilatii indiene, ci vadeste duhul 
_ iubirii crestine, care urmareste realizarea binelui pe aceasta sale. «Ne- 
violenta> nu inseamna la Gandhi supunere si lipsa de barbatie in fata 


nedreptatii si a raului sub orice forma, ci indatorirea de a lupta pe calea 
binelui pentru a inlatura raul. 76 


oe pare ca tot sub influenta crestina ideea de casta, atit de jnrada-— 


cinata in cugetarea si in viata sociala indiana, a luat la Gandhi, ca si 
la alti cugetatori moderni indieni, un alt inteles decit cel traditional. 
Castele nu mai sint pentru Gandhi o impietrita ierarhie de trepte sociale, 
ci numai o folositoare distribuire a muncii. O buna parte a activitatil sale 
sociale a lost inchinata apardarii nenorocitilor paria, clasa cea mai dis- 
pretuita a societatii indiene. Ca protest impotriva acestei nedreptati 
sociale, el a adoptat un ccpil paria, o fetita de sapte ani, aratind prin 


aceasta cit de legat se simte ev de urgisita clasa sociala a 
-«intangibihlor», ™ 


Iniluenta crestinismului se mai resimte apoi la Gandhi si in studies 
sa atit de binevoitoare fata de femeie, pe care Legea lui Manu 7® si in ge- 


neral traditia indiana au pus-o intr-o situatie foarte injosita fata de barbat. 


El a spus si lemeie cuvinte de o mare irumusete ; cuvinte pe care 


R. Rolland, op. cit., 36. 


7. Unei persoane care isi exprima mirarea fata de Gandhi, cind acesta spunea 
cA n-a descoprit principiul rezistentei pasive in cartile sacre indiene, Gandhi i-a raspuns : 


«Nu. Fireste, cunosteam destul de bine Bhagavadgita in sanscrité, dar nu studiasem 


temeinic invajatura ei. Noul Testament fu acela care ma trezi la dreptatea $i valoarea 


rezistentei pasive». («Mahatma Gandhi la ulcru. Din istoria vietii mele. aes din |. engees 


dupa ed. lui C. F. Andrews. Antinoasa- Gorj, f. a. Apendice, p. 287). 


76. «Nu-mi place termenul «rezistenta pasiva» — spunea Gandhi — nu cuprinde 
intreaga semmnificatie. Descrie o metoda, dar nu da sfaturi pentru sistemul din care 
este doar o parte. Frumusetea morald, si aceasta e scopul meu, constaé in a face bine 
impotriva raului. Totusi, intrebuintez fraza fiindcd este bine cunoscuta si uson. de infeles, 
si fiinded, in prezent, marea majoritate a neamului meu abia poate prinde i ideea» ( Ma- 
hatma Gandhi la lucru, apendice, p. 288). 


77. «Eu consider intangibilitatea ca cea mai mare pati a hinduismului.. ca 0. 


excrescent4 vatéamatoare», spunea Gandhi (La jeune Inde, p. 214 $i 287). 


78. A se vedea Manava Dharma Sastra sau Cartea Legii lui Manu, trad. de mi- 


tropolitul Irineu Mibajcescu, ed. 2, Bucuresti, 1944, in = cap: V. 148; VIH, 77; 
IX, 17, 58 si 61. 
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As).  ORTODOKIA 


nici un indian pios nu. le-a putut rosti_vreodata. 79 Jar profunda iubire 
de oameni si spiritu! de W echt de care Gandhi a dat dovada in tot timpul 


vietii si activitatii ante, MF ne arata ca el a fost intr-adevar un «un crestin 


RADHAKRISHNAN 


Toate formele de sincretism religios pe care le-am prezentat mai sus 
au capatat o deosebita aprofundare filozofica in opera profesorului Sar- 
vepalli Radhakrishnan, vicepresedintele Republicii India, om de mare 

cultura, care ne-a vizitat tara nu de mult, tinind doua importante con- 
-ferinte. Din bogata sa activitate in domeniul filozofiei si al religiei, 82 
ne putem da seama ca eminentul ginditor indian continua, intr-o pers- 
pectiva deosebita si cu posibilitati de aprofundare mult mai mari, linia — 
de cugetare sincretista a inaintasilor sai amintiti mai sus. 


-Pornind de la conceptia acestora, ca traditia religioasa hinduista 
nu trebuie sa ramina incremenita in anumite forme, S$. Radhakrishnan 
cauta sa armonizeze traditiile religioase indiene cu cerintele culturii si 

ale vietii moderne, §* dar nu: se opreste numai la atit. Ambitia sa este 
de a contribui cit mai mult la pacea lumii si la infratirea popoarelor prin — 
apropierea $i colaborarea intre dileritele religii ale lumii. Nu este vremea 


79. Gandhi a femeia «cea mai ‘nobila a iui .Dumnezeu the jeune 
Inde, p. 261). «Eu consider — spunea el — ca cea mai buna jumatate a Jumii sexul © 
feminin, nu sexul slab. Este, dupa parerea mea, cel mai nobil dintre cele doua sexe, 
cdci chiar si astazi intrupeaza sacrificiul, durerea tacutd, umilinta, credinta si recuno- 
$tinta» (/bidem, p. 277). Chiar si fata de femeile de moravuri usoare, Gandhi a ardatat 
o compatimire adinca si, intocmai ca Mintuitorul, nu le-a dispretuit, a infeles ‘mizeria 
jor materiala $i morala si a luptat pentru ridicarea lor din mocirla in care se aflau. 

80. «La o anumita epoca - — spune Gandhi — ezitam intre hinduism si crestinism» 
(La jeune Inde, p. 216). 

81. «Pfogresul — spunea Gandhi — depinde de suma de suferinté induraté de 
_victima. Cu cit suferinta este mai pura, cu atit succesul este mai mare. De aceea sacri- 
ficiul lui Iisus a fost suficient pentru a da libertate unei lumi impovdrate de rele» ( La 
Jeune Inde, p. 71). | 

82. Intre altele, S. Radhakrishnan a editat si tradus in limba englezi principalele 
Upanigade_ (Londra, 1951) si a publicat o /storie a filozofiet indiene, tradusd $i in 
fimba rusd (2 vol., Moscova, 1956-1957). Nu de mult i s-a tradus in limba germana 


lucrarea Die Gemeinschajt des Geistes. Ostliche Religion und Coens Venken (Darm- 
stadt, 1952, 415 p.). 


| 83. «Noi — spune S. Redthakrishuan — incepem sa privim | cu alti ochi credinta 
moastra veche. Opera-de reajustare este in curs. Cresterea este lenta cind radacinile 
sint adinci. Dar cei care aprind o lumina in intuneric se vor strddui s4 facé sa se 
lumineze cerul» (L’Hindouisme et la vie, trad. de P. Masson- Uursel, Paris, 1929, 
~p. 134). «Istoria — spune el in alta parte — este continuitate si avansare. Continuitatea 

tradifionala nu este mumai reproducere mecanicd; este transformare creatoare. Trebuie 
sa pastram substanfa prefioasa a realitafii religioase la trecerea ei din obisnuintele gi 
cugetarile altor- vremuri in termenii nevoile propriei noastre vremi g¢i generafii... 
Timpul schimba toate lucrurile si Spiritul din noi trebuie sa me calauzeasca spre tot 
adevarul... Trebuie sa paradsim o religie care a_ pierdut puterea expresiei creatoare in 
continuitate cu nevoile vremii (Recovery of faith, London, 1956, p. 
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acum, spune el, ca sa accentuam dilerentele dintre religii, ci aceea ce le 
este comun, aceea ce le apropie. Nu este nevoie, desigur, ca religiile sa 
renunte la traditiile lor. Nu trebuie inlocuite toate religiile cu una sin- 
-gura, nici cules din toate cite ceva pentru a forma un sincretism fara 
viata, ci trebuie gasita o baza comuna, o unitate fundamentala a reli- 
giilor in diversitaiea traditiilor locale. «Ne trebuie — spune S. Radha- 
krishnan — o noua si largita intelegere a vechilor religii. Viitorul re- 
ligiei nu este legat de acceptarea unei religii de catre toti, sau o stare 
de conflict sau de anarhie intre religii, sau un eclectism vag si absurd, 
<i acceptarea unei unitati tundamentale cu o libera diferentiere».84 


Pentru a descoperi aceasta baza comuna a tuturor religiilor, aceasta 
unitate fundamentala, pe temeiul cdreia sa se realizeze apropierea si 
-colaborarea dintre toate religiile lumii, S. Radhakrishnan procedeaza la 
© simplificare radicala a notiunii de religie, reducind religia la senti- 
mentul dependentei omului de Divinitate, la nazuinta sufletului omenesc 
dea se uni cu Divinitatea. «Toate religiile — spune el — sint inte- 
meiate pe experientele personale ale proietilor, care au luat cunostinta 
direct de Prezenta Spirituala dincolo $i dincoace de domeniul universului 
schimbarii si succesiunii. Experienta personala a umiril cu Realtiatea 
Absoluta sau Dumnezeu a fost 0 comunda si continua trasatura caracte- 
ristica a tuturor credintelor pamintului». % 


__ Ca sa dovedeasca acest lucru — care, in treacat fie zis, nu are ne- 
voie de prea multe demonstratii — ginditorul indian face o larga in- 
cursiune in mistica indiana, in cea chineza (taoista), iudaica, plotiniana, 


crestina, islamica, ajunind pina la Paracelsus, Jakob Boehme, George 
Fox, Molinos, Madame Gyon si quakerul John Woolman, amintind si de 
Imistica ortodoxa, 86 dar fara s-o puna prea mult la contributie. In mistica 
tuturor religiilor, S. Radhakrishnan gaseste nu numai asemanari cu mi- 
stica propriei sale religii, ci chiar identitati, care 1-ar indreptati sa con- 
sidere ca, in fond, religia lumii este una. Chiar si la unii cugetatori 
moderni gaseste el tendinte spre saceea ce s-ar putea numi «marea tra-- 
ditie a religiei spirituale».87 Dintre acestia citeaza ‘pe F. H. Bradley si 
pe H. Bergson, ajungind la incheierea generala cA «adevdrata religie 
nu este aceea pe care ne-o agonisim din afara, din carti si de la dascAli. 


_ Este aspiratia sufletului omenesc, ceea ce se destasoara inlauntru, ceea | 
€e este cladit de singele vietit proprii». 88 
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84, of faith, p. 199. 
85. Ibidem, p. 110. 
86. Ibidem, p. 137-138. 

87. Ibidem, p. 142. 


i 88. «Cei care urmeaza aceasta cale — ~spune S. ‘Radhakrishnan — sint profeti. 
‘Ei apartin unei singure familii, cu toate ca traiesc separat in spatii indepartate. Ei 
apartin comunitatii libere, neorganizate, Biserica invizibila a Spiritului, ai carei membri 
sint risipiti pe tot pamintul. Ei realizeazd in aceasta Jume ceea ce fi este recomandat 
omului. Viaja lor se distinge prin sinceritate nemarginita, viafa adevarata, fidelitate 
fata de adevar si iubire pentru orice creatura» (Recovery of faith p. 143. 
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Plecind, ca orice filozof vedantist, de la convingerea ca intre sulletul 
nostru si Divinitate nu este o diferenta de esenta, S. Radhakrishnan 
socoteste ca orice experienta reala a Divinului, tie ea realizata in hin- 
duism, in mistica iudaic4. in cea crestind sau in sufismul islamic, este 
in fond aceeasi si este vaiabila. «Cind Upanisadele proclama marele 
adevar «acela esti tu», cind Buda invata ca orice om are in sine puterea. 
‘sa devind un Buda sau un Bodhisattva, cind iudeul zice ca. «spiritul 
omului este luminarea Domnului», cind lisus spune ascultatorilor sai ca 
Imparatia Cerurilor este inlauntrul lor si cind Mahomed afirma c4é Dum- 
nezeu este mai aproape de noi decit o adevdrata artera a gitului nostru, 
acestia toti vor sd spuna ca cel mai important lucru in viata nu este 
a.ne intemeia pe. ceva din afara de om, ci de a ne intemeia pe cel mai 
adinc strat al cugetdrii si simtirii>,89 adica pe absolutul din noi, care, 
conform filozotiei Upanisadelor, este tot una cu Absolutul propriu zis 
sau cu Dumnezeu. 
‘Cunoasterea lui Dumnezeu nu poate fi in acest caz decit intuitiva, 
directa, prin traire mistica. Se stie ca experienta mistica nu poate fi 
redata cu ajutorul ratiunii discursive, ci numai prin simboale. Urmeaza, 
deci, ca dogmele religiilor nu exprima adecvat adevarul insusi al religi- 
flor; ele sint decit simboale, simple expresii, totdeauna imperfecte 
> si perfectibile, ale unor realitadti, in sine, inefabile. Dogmele, teologiile, 
miturile religiilor tin de imprejurdrile istorice sj geografice in care au 
fost formulate. Ele ajuta la cunoasterea adevarului, dar nu sint adevarul 
insusi si nu trebuie sa fie motiv de discordie intre religii. «Notiunile de 
Dumnezeu concepute de oameni nu sint Dumnezeu insusi — spune 
S. Radhakrishnan. Imaginile mintale sint necesare pentru a aduce Di- 
vinitatea in gindirea umana, dar ele sint toate imagini si simboale, istoric — 
inadecvate».%° «Diferitele religii sint unor limbi dilerite in 
care Dumnezeu a vorbit omului».91 | 
Nici o religie nu trebuie deci sa pretinds ca detine adevarul absolut. 
_Adevarul frebuie sa-1 caute fiecare, cum poate, prin propria experienta © 
religioasa, ajutindu-se sau, la nevoie, dispensindu-se de dogmele reli- 
giilor, cum au facut de altiel unii dintre misticii citati de S. Radhakris- 


_ hnan, ajungind adesea la extravagante despre care ginditorul indian nu 
aminteste insa nimic. : 


Convins deci de relativismul religiilor, al .tuturor 
cilor, S. Radhakrishnan socoteste ca valabila orice forma de adorare, 
orice forma de religie, daca ea reprezinta o relatie a -spiritului omenesc 
cu spiritul divin. «De la primitiva adorare a naturii — spune el — pina 
la dragostea parinteasca a Sfintului Francisc sau iubirea materna a unui 
Ramakrishna, fiecare conceptie despre Dumnezeu reprezinta un oarecare 
4 aspect al relatiei spiritului omenesc cu spiritul divin. Fiecare cale de 
acces, fiecare ‘fel de comunicare vreunei dispoziti a suiletulut 


89. Ibidem, p. 148-149, 
90. Ibidem, p. 194. | 
91. Ibidem, p. 157. 
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‘omenesc. Nici una nu da adevarul intreg, desi tiecare are adevarul sau 
partial». 92 «Unitatea dileritelor religii — mai spune S. Radhakrishnan 
in alta parte - — nu poate fi efectuatd la nivelul extern. Ea trebuie reali- 
zata pe o cale interioara si spirituala, in afara de orice forme particulare. 
Vizionarul indian nu are dispret fata de alte religii. El le priveste ca aju- 
toare ale cunoasterii lui Dumnezeu de catre noi, ca mijloace ale revelatiei _ 
divine. El nu trebuie sé creadd c4 mintuirea se poate dobindi numai 
printr-o singura religie. Dumnezeu nu poate sa refuze adevarul sau, iu- 
birea sa si harul sau celui care il cauta in mod sincer, orisiunde ar fi el 
$i orice crez ar marturisi».%3 Si filozoful indian subliniaza limpede «re- 
lativitatea doctrinelor asupra lui Dumnezeu sau a cailor pentru a ajunge 
la El».94 «Adevaratul vizionar a renuntat la orice opinie. Neavind o 


_ opinie de aparat, nici o prejudecata de sustinut, el este liber de doctri- 
narism», 95 | 


In sprijinul acestor idei, S. Radhakrishnan aduce argumentirile lui 
Kabir, reformatorul religios indian medieval despre care am vorbit mai 
sus, $i conchide ca «orice cale care ne elibereaza ‘de orbirea noastra ‘Spi- 
rituala gi ne conduce la iluminare, este ingaduita».°® Este curios insa 
faptul ca, afirmind acest lucru, ginditorul indian se referd tocmai la sectele 
budismului japonez, care ar fi diferite cai de iluminare acceptate de bu- 
dism, dar stim ca aceste secte, destul de numeroase, s-au combatut foarte 
-adesea intre ele si s-au persecutat fara crutare. 


S. Radhakrishnan gaseste ca nici chiar iudaismul, crestinismul si isla- 
imismul nu sint religii atit de exclusiviste pe cit s-ar parea. Pentru. a 
dovedi aceasta citeazi texte din Sfinta Scriptura, din operele Sfintilor 
Parinti si din Coran, aratind ca in acestea se recunoaste existenta macar 
a unei parti de adevar in celelalte religii. De pilda, citeaza Apologiile 
~ Sfintului Tustin Martirul si se refera la afirmatia lui Clement Alexan- 
drinul ca filozofia pagina a fost «pedagog» spre Hristos. 97 Dar credem 
c4 Sfintul Iustin Martirul, teoreticianul crestin al ideii de Logos divin, 
si Clement Alexandrinul, filozoful crestin ramas in marginea ortodoxiei 
in unele privinte, n-ar fi subscris o iraza atit de radicala ca aceasta: 
«Revelatia crestind nu este ceva diferit de toate celelalte». 98Ginditorul 
indian isi ingaduie insa o astfel de nivelare a tuturor adevdrurilor reli- 
gioase, nadajduind sa arunce astiel punti de legatura intre Orient si 
Occident 99 si intre toate lumii. 


| et la vie, Pp. 20. 
Recovery of faith, p. 189. 7 
Ibidem. 
Ibidem, p. 191. 
Ibidem, p. 194. 
. Ibidem, n.: 191, Gi. S. Radhakrishnan, East and West. Some Reflections, London, 
8. 

“98. Recovery of jaith, p. 186. 

99. In ‘lucrarea Fast and West, S. Radhakrishnan. militeaza, ca ‘si in Recovery 
of faith, pentru «unitatea omeniriim, pentru «comunitatea lumii», prin cultivarea vietii 
inalte spirituale in sinu? tuturor religiilor lumii. 
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contin religiile lumii. Apreciem de asemenea accentul pe care S. Radha- | 


-marile = religii actuale ale lumii se propovaduieste iubirea aproapelui. Si, 
desigur, nu putem sa nu lim de ocord cu o fraza atit de frumoasa Si 


pondent Cetatea oamenilor si aceasta din urma poate li numai oO socie- 


a Dumnezeului comun si desigur pe o oarecare comuniune in chestiunile 


tata de unele practici ale vietii religioase hinduiste. 101 Efortul de buna- 


finita», 102 dar greseste fata de constiinta crestina atunci cind, de pilda, 


-seama, probabil, de diliculiatile pe care le intimpina chiar si miscarea~ 


~ eprincipiul care inspira miscarea spre reunirea Bisericilor crestine sa 
fie extins la unirea marilor religii actuale ale omenirii», caci, «daca 
-sectele crestine pot sa se reuneasca, renuntind la pretentiile lor pentru 
exclusiva posesiune a adevdrului. crestinismului, nu este prea mult 


biectelor autorul are ceva de spus, dar afirmatiile sale arata lipsa sa de familiarizare cu 


ORTODOXIA 


Desigur, nu putem decit sa admiram. caldura si staruinta cu care 
eminentul ginditor Si om de stat indian militeaza pentru apropierea intre 
religii Si popoare, prin cultivarea inaltelor valori spirituale pe care le 


krishnan il pune pe laturea practica a religiilor, pe viata interioara, pe 
iubirea de Dumnezeu si de aproapele, pentru care culege numeroase 
texte din principalele religii si mai ales din literatura religioasa hinduista, 
din Evanghelie si din Coran, pentru a ajunge la concluzia ca in toate 


patrunsa de generozitate, ca aceasta: «Cetatea lui Dumnezeu are cores- 
tate universala intemeiata pe credinta in. aceeasi viziune ftundamentala 


spirituale».1°0 Dar ne dam seama ca, in eiortul sau de. bunavointa, 
ginditorul indian trece, ca si inaintasii sai amintiti mai sus, nu numai 
peste unele adevaruri fundamentale la care crestinismul nu poate renunta 
in nici un chip, dar si peste unele conceptii hinduiste, pentru care fapt 
Si-a atras criticile reprezentantilor hinduismului traditional, care i-au re- 
prosat lipsa de intelegere pentru gindirea traditionala indiana si dispretul 


vointa al prolesorului Radhakrishnan se izbeste insa, cu atit mai mult, 
de felul crestin de a intelege si trai religia, lel care este strain de rela- 


tivismul doctrinal prezentat de ginditorul indian. Acesta nu_ greseste 
prea mult cind spune-ca chinduismul nu are o credintaé dogmatica de- 


cconfunda sufletul omenesc cu Fiinta divina si cind afirma ca lisus Hristos 
nu este decit una din numeroasele intrupari ale Fiintei divine. El isi da 


unionista, pornita in sinul Bisericilcr crestine, si totusi propune ca 


nadajdui ca crestinismul insusi modifice pretentia sa pentru o ex- 


100. Recovery of faith, p. 168. 
Recenzind o lucrare a profesorului S. Radhakrishnan, hinduis- 
mului traditional, Krishna Swami Aiyar, a spus urmatoarele: «Aproape asupra tuturor su- 


viata religioasA a indianului neeuropenizat... Ni se pare ca el nu este «at home» cu 
gindirea tradifionala indiana, si*pare de altfel jenat cind n-a fost in stare sa o asimileze 
intr-un fel sau altul cu gindirea occidentald. Practic, el isi cere scuze pentru o multime 
de obiceiuri si feluri de a face ale hinduismului, ca si cind acestea ar) fi ramasife. ale 
unui trecut de ignoranté care, totusi, a fost in ‘Stare sa produca Bhagavad gita» (Citat 
dupa E. Gathier, op. cit., p. 334). 


102. L’Hindouisme et la ole, p. Il, 12, 24, 49, 134. Ci. Recovery of faith, p. 189-190.. 
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clusiva posesiune a wcities Spiritual». 193 In felul acesta poate vorbi, 
desigur, un filozof bine intentionat, dar sintem incredintati ca doctrina 
-prezentata de el ca sandtana dharma («<religia vesnica»), 104 menita sa 
fie impartasita de lumea intreagd, nu poate fi acceptata nici de constiinta 
hinduista, care, cu tot aspectul de mozaic doctrinal al hinduismului. 
respectd unele traditii doctrinale si practici considerate ca autentic hin- 
duiste, si nici de constiinta crestina, care se stie calauzita de anumite 


principii Iundamentale clare cu privire la Dumnezeu, creatie, suilet, perso- 
-nalitate umana, destin uman, viata viitoare etc. 


Nu putem sa nu recunoastem totusi meritul profesorului S. Radha- 
krishnan de a milita cu atita caldura $i staruinta pentru apropierea spi- 
rituala a reprezentantilor diferitelor religii, in vederea scopului mare si 
trumos al pacii si al colaborarii intre religii si popoare pentru: binele 
omenirii. 105 
* 


| Din cele de mai sus, credem ca au reiesit destul de clar tendintele 
sincretiste ale cugetdarii religioase indiene ‘moderne si contemporane. 
Mai mult chiar, s-a putut vedea ca hinduismul insusi, religia marii ma- 
joritati a indienilor de astadzi, este o religie sincretista in structura sa, 
fiind provenit dintr-un complicat amestec de religii. Chiar si oamenii- 
de cultura ai Indiei recunose caracterul sincretist al hinduismului, con- 
statind si.ei «marea varietate de opinii si obiceiuri, adesea contradictorii, 
care convietuiesc in cadrul comunitatii religioase hinduse» ; fapt pentru 
care «nu o data s-a spus, cd hinduismul n-ar fi propriu zis o religie in 
sensul obisnuit al cuvintului».1°6 Este adevarat ca ginditorii hinduisti 
se silesc sd scoata din noianul de scrieri religioase indiene aceea ce s-ar 
putea numi «adevdrata religie» (sandtana dharma), traditia autentica 
a cugetarii religioase indiene, dar ajung adesea la concluzii foarte dife- 3 
rite. In fapt, exista in India o mare varietate de curente religioase, fie- . 
care dintre ele revendicindu-si titlul de sana@tana dharma. 1° Reprezen- 
tantit cugetarii religioase indiene sint bucurosi sa constate ca aceste > 
curente religioase se impaca destul de bine intre ele, intr-un larg spirit 
de toleranta. Ei socotesc chiar ca in nici o alta tara din lume n-a domnit 
- $i nu domneste un atit de larg spirit de toleranta religioasa ca in India. - 
Si trebuie s4 recunoastem ca au, in mare masura, dreptate. Caracterul | 
insusi, compozit,, al religiilor Indiei si imprejurarile istorice au favorizat 4 


103. Recovery of faith, p. 197, 
104. Ibidem, p. 205. 


105. Profesorul S. Radhakrishnan mérturiseste cd el a tinut cuvintari in temple 
hinduiste, in sinagogi iudaice, in mindstiri budiste, in biserici crestine si in moschet 
musulmane, fara sd considere aceasta ca un compromis fata de constiinta sa intelectuala 
sau ca o stirbire a convingerilor sale spirituale (East and West, p. 43). Pina acolo. a 
mers zeul sdu pentru apropierea intre cugekarea indiana $i cea occidentald, incit a fost 
numit «agent de legatura intre Orient si Occident» (E. ~agegs op. cit., p. 332). 

106. Jawaharlal Nehru, Aufobiograjie, Bucuresti, 1957, p. 125. 


107. René Guénon, Sanatana Dharma, in vol. Approches de l’Inde, p. 39-48. 
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aceasta stare de lucruri, dar stim — si nici reprezentantii cugetarii re- 
ligioase indiene nu neaga aceasta — ca in trecutul Indiei au existat © 
totusi frictiuni intre sectele si religiile Indiei. Se da ca sigur, de pilda, 
ca cea mai mare parte din literatura filozofica materialista a Indiei vechi 

a fost distrusa de reprezentantii «ortodoxiei» filozolice indiene. Dar 
chiar si intre reprezentantii filozofiei «ortodoxe» indiene, adica intre | 
aceia care considerau Vedele ca inspirate, n-a domnit totdeauna pacea $i 

--armonia. Se stie ca marele ginditor medieval Ramanuja (1050-1137) era 

_ citpeaci sa fie otravit. Filozoful Madhva (1199-1271), dualist intransigent, 
a fost persecutat de reprezentantii monismului idealist samkarian, care 
au dat foc bibliotecii adversarului lor. Ceva mai tirziu, filozoful Vallabha 
(1479-1531) a trebuit sa se refugieze la Benares pentru ca sa scape de 
moarte. 198 S-a vorbit chiar despre persecutii singeroase indreptate de 
reprezentantii brahmanismului impotriva budismului si se stie ca una 
dintre racilele grave ale vietii religioase si sociale indiene o constituie 
neintelegerile si hartuielile dintre hindusi si musulmani, care se soldeaza 
adesea cu sute de morti. Totusi trebuie sa recunoastem ca divergentele 
filozolice si religioase din India n-au luat niciodata. proportiile unor 

- persecutii in stil mare si n-au devenit razboaie religioase, ca in Occident, 

- unde crestinismul a fost uneori folosit in chip gresit, datorita imprejurdarilor _ 
istorice speciale si unor moravuri straine de de doctrina crestina. Ca 
atare, reprezentantii crestinismului nu pot privi decit cu ochi buni ten- 
dintele conciliante ale cugetdrii religioase indiene contemporane. Noi 
stim ca aceste tendinte nu sint pe placul ortodoxiei hinduiste, care consi- 
dera ca o slabiciune ineercarile de apropiere intre cugetarea indiana si 
cea europeana, 1°° dar insusi laptul ca aceste incercari au putut sa aiba 
loc si cad, prin ele, s-a deschis o poarta de intelegere mai justa a cresti- 
nismului in India, este un fapt vrednic de remarcat. ae ; | 
_ §-a observat insa ca unele dintre aceste incercari s-au marginit la 
un sincretism propriu zis, la o culegere de principii si practici de cult din 
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cuvinte semnificative: «La ora gqctuala, toate valorile sint rasturnate.. Dar India este de 
acum inainte ‘ibera, si libera nu numai ca natiune, ci libera de asemenea sa prezinte — 

_ cugetarea sa. Oricare ar fi aportul nosiru in domeniile eruditiei, noi sintem in drept sa . 
obtinem o ascultare mai respectuoasa decit atunci cind eram o natiune inrobita... Jugul 
strain a cauzat in mare parte saracia cugetarii indigene, si ginditorii Indiei erau adesea 
sceptici in ce privesté prezentarea adevarului de catre noi... Filozofia noastra si Religia 
noastra trebuie proclamate cu indrazneala si cu o incredere foarte indepartaté de 
forma apologetica de odinioara... Expunerea adevarurilor noastre a luat. prea adesea forma 
unui efort pentru a gasi puncte de contact cu cugetarea europeand... Acest efort foarte 
adesea, consta in a explica aceste adevaruri intr-un limbaj prezentind analogii mai mult 
imaginare decit reale cu cugetarea europeand curenta. O analogie reala, nimic mai bun. 
Dar cind analogia este numai dorinja de a face placut adevarul pentru cugetarea euro- 
peana mai degraba decit a expune valoarea rela a conceptelor noastre, acest procedeu 
nu izbuteste decit sa creeze false interpretari si a le adinci mai degraba decit a le- re- 
duce...» (Citat dupa E. Gathier, op. cit., p. 334-335). 


ilozo indiana inut la 
| 
! 
gel 
bat 


diverse religii si in special din hinduism si crestinism. Acest sincretism 

nu putea sa duca la rezultate pozitive. Alti ginditori indieni au cadutat 

sA profite indeosebi de experienta dobindita de crestinism in operele de 

caritate crestina. Dar cei mai multi dintre ei s-au straduit si se straduiesc 

$a prezinte cugetarea religioasa indiana ca cea mai inalta expresie a 
adevarului si a spiritulualitatii, careia trebuie sa i se subordoneze si 
cugetarea crestind. Nazuinta acestor reprezentanti ai hinduismului actual 

pare sa lie aceea de a prezenta hinduismul ca un fel de «Common Wealth» - 
al religiilor lumii 11° si s4 plaseze sub egida sa insdsi cugetarea crestind. 
Si, desigur, daca religia este redusa la sentimentul de dependenta de 
Dumnezeu si de trdtie a neamului omenesc, asa cum face profesorul 
Radhakrishnan, atunci fuzionarea crestinismului cu hinduismul nu este 

ceva imposibil. Dar, daca facem un pas mai departe spre precizarea - 
notiunilor religioase, asa cum cere nu numai mintea noastra, a euro- 

penilor, obisnuita cu claritatea si precizia, ci si constiinta noastra crestina, 

care nu admite nebulozitatea in materie de dogma religioasa, atunci, cum | 

spune calugarul romano-catolic E. Gathier, hic est labor ingens («aceasta 

este O munca uriaga». 11! 


Intr-adevar, am vazut cum ginditorii indieni «jongleaza cu ideile 
crestine», 112 daca este ingdduita aceasta expresie, si adesea preiau din 
cugetarea crestina ceea ce socotesc ca se poate incadra in hinduism. Dar 
intre cugetarea hinduista si cea crestina exista deosebiri fundamentale. Des- 
pre personalitatea lui Dumnezeu, creatia lumii, personalitatea omeneasca 
si destinul uman, crestinismul are o doctrina bine precizata, in privinta 
careia nu poate fi vorba de vreun: compromis cu vagile $i adesea contra- 
dictoriile conceptii hinduiste similare. 113 


110. Biren apartine lui E. Gathier, op. cit., p. 331. 
111. lbidem. 
112. A. Vath, op. cit., p. 403. | 
113. Iata cu ce asprime este judecata cugetarea indian’ de un profesor te filozofie 
francez: «Astfel, oscilind de la idelism la materialism fara sa se desparta vreodata de 
nihilism gsi de subiectivismu! *metafizic care formeaza nota sa proprie si distinctiva, cu- — 
getarea indiana, datorita insdsi elasticitafii sale, iesita din indiferenta sa fata de adevar, 
a ajuns pina la urma la un sincretism de care dau dovada cultele lui Visnu si Siva, con- ae 
stitutive hinduismului; sineretism care gi-a gasit expresia in Bhagavadgita si care a q 
dominat toata cugetarea Indiei pina in ziua de astazi, acceptind cu. o usurintaé de~ne- 
crezut, alaturi de notiuni curate ale Prezenfei divine si ale unirii sufletului cu Dumnezeu, : 
: doctrinele Si cultele cele mai disparate, chiar cele mai grosolane, si tinde sa le ‘puna pe 
toate pe acelasi plan: ceea ce este insasi negarea adevdarului si contrariul oricdrei dez- 
voltari veritabile» (Jacques Chevalier, Histoire de la pensée, I, La pensée antique, Pare 
1955, p. 46). 
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teologiei, ci: «Intrebare despre metoda 
teologiei». | 


Autorul pleaca de | la_tipurile metodelor 


teologice in uz azi. Se lucreaza dupa a- 
numite metode. Toate metodele presupun 
ceva, chiar inainte de a ataca o problema. 
Presupunerile care se fac, vrea sa le exa- 
-mineze autorul. Tema autorului e una de 


criticd, de aceea isi intituleaza lucrarea: 
_ «Die Methodenfrage der Theologie». El nu | 
urmareste ca la. metodele existente sa 


-dauge o alta noua. In analiza sa critica, 
face, dupa cum se va vedea, si astfel de 
aluzii. Esenta lucrdrii vrea sa fie o ana- 
liza a metodelor in uz. Lucrarea ia in 
_considerare mult pe teologii de azi, Ny- 
gren, Barth si Bultmann. 
sistemele acestor trei teologi. Cartea con- 
fine o introducere si doud parti principale: 
I. Antropologische Vorausetzungen (Pre- 
Supuneri antropologice): 1. Nygrens Kriti- 
cismus (Criticismul lui Nigren), 2. Der 


Gegensatz «Gott und Meénsch» bei Barth 


_(Contrastul «Dumnezeu-Om», la Barth, 3. 
Bultmanns Anthropologie (Antropologia lui 
Bultmann), 4. Riickblick und Ausblick 
(Reprivire si perspectiva). | 
_ II. Hermeneutische Vorauszetzungen (Pre- 
_ Supuneri ermineutice): 1.. Nygrens Motiv- 
_forschung (Motivul cercetérii lui Nygren), 
2.°‘Dar Wort bei Bart (Cuvintul-la Barth), 
3. Bultmanns Deutung der Kerygmas (In- 
Semnarea Kirigmei la Bultmann), 4. Riick- 
blick und Zuzammenfassung (Reprivire si 
rezumat). 
In Introducere (Einleitung) arata pla- 
nul si scopu! lucrarii, care este acela de 


a cerceta critic lucrarile celor trei teologi: © 


Nygren, Barth si Bultmann. 
Andreas Nygren are o seama de lucrari 


in domeniul ideologiei. El s-a ocupat ani_ 
de-a rindul cu probleme de filozofie si a 


publicat in cadrul acestui domeniu o mul- 


USTAF WINGREN, DIE METHODENFRAGE DER 
OLOGIE, Gottingen, 1957, p. 161. | 


Aceastd lucrare nu poartd titlul:: Metoda 


vorba despre 


THE- 


time de c&rti, care fiind in limba tarilor 


nordice, ne sint noua, rominilor, mai pu- 


tin cunoscute. Autorul Wingren studiaza 
pe Nygren plecind de la anul 1921, cind 
acesta si-a publicat lucrarile: «Det reli- 
gions filosofiska grundproblemet» (Pro- 
blema de baza a filozofiei religioase) si — 
«Religidst apriori» (Aprioricul religios). 
Filozofia religioasa are de cercetat (con- 


stata Wingren), in ce masura este religia 
-o forma de viata apriorica. Ea plaseaza 
religia intr-o categorie de valori aparte. 
_$tiinta e o valoare de baza, moralitatea 


o alta, iar arta, a treia. pau ee 
Binele e ceva cu totul «sui generis» $f . 
nu se lasaé dedus din adevar sau din fru- 
mos. Intrebarea lui Nygren privitoare la 
religie poate fi formulata astfel: «Are re- 
ligia o valoare independenta, pe linga cele- 
lalte, mai putin cunoscute ca valori ge- — 
nerale, ale stiintei, ale artei si ale altora, 
sau se deduce religia din una ca acestea?». 
Nygren desparte religia de stiinfa, arta 
si morala, admite doar o relatie intre sti- 
inté, arta si morala. Religia trebuie sepa- 


- rata de celelalte trei valori, pentru ca ea 


e o valoare aparte, de sine statatoare. 


Nygren pleac4 de la Kant, nu afirma insa - 


niciodata, in mod fotografic, mersul de 
idei al aceluia. E criticismul lui Kant, pe 
care Nygren vrea sa-1 mentina: «In toata 
viata cultural4 e presupusa vesnicia». A- 
ceasta vesnicie e numai presupusa in for- 


mele de cultura, ca stiinta, arta si etica. 


Realizata. este aceasta presupunere numai 


in religie, si numai acolo. Teoria vegni- 
este categoria. transcendentala de 


baza a religiei. | 
In ce priveste Barth, pentru gindirea lut 
e caracteristic, cd Dumnezeu si omul sint 


 priviti ca doud entitati diferite. Intreaga 


teologia sa este strabatuta, de la inceput 
pind la sfirsit, de aceasta ontologie, in — 


care omul si Dumnezeu sint infatisate ca 
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- doud contraste. Aceasta nu chiar in sen- 


sul unei dusmanii intre Dumnezeu si om, | 


ci in intelesul de superioritate si inferio- 


O oarecare putere a pacatului, o putere 


tiranica, care sa tina pe om in robie, nu 
admite. Diavolul nu exista in teologia lui 


Barth. La Barth, centrul teologiei e Dum- — 


nezeu. Dumnezeu are anumite insusiri, tot 


aga -si-omul. Acesta (omul) trdieste in ne- 


cunoasterea Aceluia, pina cind nu i se des- 
copera. sfirsit, Dumnezeu S-a_ revelat 


omului prin Hristos: «Cuvintul s-a facut - 


trup» (loan I, 14). Intruparea devine cen- 
- trul teologiei si se considera ca revelatia 
. lui Dumnezeu caire om. Deci: Dumnezeu 
e o fiintaé necunoscutaé pina nu se reve- 
leaza, omul recunoaste pe Dumnezeu nu- 
mai in baza Revelatiei; omul n-are cu- 
noastere a lui Dumnezeu. Toate aceste 
_.trei elemente: Dummnezeu, omul si_ Reve- 


latia — sint elemente tipic biblice. La 


aceasta sa se adauge faptul ca Revelatia 
se legitimeaza in Hristos ca Dumnezeu si 
om totodata. Barth nu-si intemeiaza opera 
sa teologica pe o metoda speciala cu o 


filozofica. El nu opereaza cu notiu-. 


nea «religie», nici cu cea de «ideal etic», 


el nu citeste Noul Testament, ori Biblia, 


ca si cind-s-ar afla acolo «declaratii reli- 
ioase» (Religidse Aussagen) ori declara- 
Fi etice (Etische Aussagen). Biblia e o 


marturie despre Revelatia lui Dumnezeu si 


contine cuvintul lui Dumnezeu catre om, 


-cuvintul care s-a facut trup in lisus Hris- 
tos. In afara de Hristos, omul n-are nici 
cunostinta despre Dumnezeul Revelatiei. 


«Cuvintul lui Dumnezeuw» e o notiune 


centrala la Barth. Dogmatica sa incepe cu 


un excurs despre «Cuvintul», excurs care 


se face in 1500 pagini si care formeaza 


temelia celor ce s~irmeaza. Inainte de a 
vorbi despre Dumnezeu, el vorbeste des- 


pre mijloacele prin care se dobindeste cu- 


‘nmoasterea lui Dumnezeu gsi «Cuvintul lui 


Dumnezeu» e singurul mijloc. 

Barth are unele trasaturi comune cu in- 
vatatura veche a Bisericii (asa cum se 
pastreaz4 in Biserica ortodoxd), insa aba- 


terile sale sint prea numeroase. Nu.le 
mite nici Wingren. Un moment — ag zice 


dezastruos — in teologia lui Barth este 
atitudinea negativa faja de cunoasterea lu 
Dumnezeu pe cale naturala’ In ce pri- 


veste antropologia lui. Bultmann, el sta in — 


Oarecare opozifie cu ‘Barth. Aceasta se 
poate vedea in Itfcradrile sale: «Neues 


ORTODOXIA 


Testament und Mithologie» (1948), si in 
«Zum Problem der Entymologisierung» 

Trei_ teologi caracteristici sint obiectul 
cartii Iui Wingren. Azi trdiesc si activeaza 
multi alti teologi, a tratat ins4 numai pe 
Nygren, Barth si pe Bultmann. 

Fata de atitea metode teologice deose- 


bite, autorul incearcd s4 aducd la un nu- 
_ mitor comun ceea ce se poate aduce, ceea 


ce e constructiv. E vorba mai mult de 
principii. Arata mai mult atitudinea teo- 
logiei actuale fata de problemele antro- 


pologice $i ermineutice, iar in ce priveste 


celelalte discipline, da gengralitati. De 
fapt, in ce priveste metoda si gruparea 


Teologiei exista deosebiri mari intre Bi- 


serici. In unele, Istoria dogmelor face par- 
te din Istoria universalad, in altele din Teo- 
logia sistematica. 


Este de semnalat, in aceasta de 
idei, cum Nygren incearca sa rezolve pro- 
bleme de ale teologiei sistematice pe cale 
istorica. Lucrarea sa de filozofie religioasa 
infatiseaza chiar rezolvarea problemei teo-— 
logiei sistematice: intrebarile sint formale, 
raspunsurile apartin istoriei. 

Se mai constata ca filozofia trateaza 
acelasi material cu care se ocupa teologia 


-sistematica. Aceasta inseamna ca pe linga 


Teologia sistematica, trebuie sa existe o 
filozofie a religiei, ca disciplina indepen- 
denta. | 
Autorul da apoi generalitati privind me- 
toda de predare a istoriei, a exegezei, $1 


constata ca prestigiul unei discipline tec- 


logice nu creste. prin faptul ca-i atasata 
alteia, care se bucura de multa autoritate, 


ci in tratarea tuturor temelor care pot fi 


puse in cadrul studiului respectiv. oe 

Pentru a sie. referi ami‘inuntele puse in 
discutie de Wingren, pe marginea -ucra- 
rilor lui: Nygren, Barth si Bultmann, ar 
fi trebuit sa recurgem la terminologia spe- 
cifica celor trei mari teologi apuseni. N-am 
facut aceasta, pentru ca preotul ortodox 
opereaza cu alte mijloace in activitatea sa, 
nu-i foloseste nici metoda, nici conceptia 
in uz aiurea. In privinta aceasta exista 
in Biserica noastra mai multa unitate de 


‘vedere. 


Aceast realitate o aflam de altfel con- 
firmata de autorul Wingren, in lucrarea sa, 
la pagina 38. 


Pr. prof. dr. N. Neaga 
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ORTODOXIA 


- STEFAN, Mitropolit de Harkov si Bogoduhov, PREA FERI- 


CITUL CONSTANTIN, MITROPOLITUL KIEVULUI, 


cu prilejul implinirii a 800 de ani de la incetarea din — 
viata, in ,,Revista Patriarh 


pag. 60-71. 


La iunie 1959 s-au implinit 800 


ani de !a incetarea din viata a marelui 
ierarh al Bisericii Ruse, mitropolitul Con- 


stantin al Kievului. El a stat la condu-. 
-cerea Bisericii Ruse din anu] 1155 pina 


in 1158, epoca de singeroase lupte pentru 
tron intre fiii_si nepetii marelui kneaz Vla- 


dimir .Monofhahul. Tulburdrile s-au ras- 
 frint si in Bisericaé. Pe atunci, Biserica Ru- | 


SA se gdsea in dependenta de Patriarhia 
de Constantinopol, care numea - mitropo- 
litii (de obicei greci), si hotara fara drept 


de apel in problemele bisericesti. Cind mi- — 


tropolitul Mihail II a paradsit scaunul 


Kievului in mod samavolnic si a _ ple- 


cat in Grecia, marele kneaz al Kievului 
Iziaslav Matislavici propus, in 1147, e- 


-piscopilor rusi sa-si aleaga ei mitropolit, 


recomandind pe liment Smoliatici, — 
«carturar $i filozof cum nu se afla altul 
pe atunci in Rusia», dupa cuvintul croni- 
carului. Dar alegerea mitropolitului Kliment 
a provocat mare tulburare atit in cercurile 
bisericesti, Cit si in cele laice, deoarece 
unii socoteau acest act necanonic. Dupa 
moartea lui Iziaslav, tulburarle s-au inte- 


tit, Kliment a fost detronat din scaunul 


mitropolitan al Kievului, si in locul sau, 
patriarhul din*Constantinopol a numit pe 
Constantin. Multa trud4 a depus mitropoli- 
tul Constantin ca sa potoleasca razvrAati- 


rea din Kiev. In acest timp, la conduce-— 


rea knezatului Kievului s-a intadrit 


Dolgorukii, principele Suzdalului si inte- 


meietorul Moscovei. In timpul knezatului 


lui Iurie Dolgorukii, mitropolitul Constan- 


tin s-a aratat un statornic pastrator al ca- 
moanelor bisericesti si al traditiilor apos- 
tolice. Kneazu! Dolgorukii nu rezolva nici 
chiar unele probleme “de Stat fara sfatul 


$i binecuvintarea mitropolitului Constantin. 


lei din Moscova", 1959, nr. 6, 


Dar dupa ‘moartea kneazului Dolgorukii, 
-tulburarile bisericesti $i politice au izbuc- 
mit din nou, mai puternic, aducind mari 


neplaceri mitropolitului Constantin, care 


S-a vazut nevoit sa paraseasca scaunul de. 


mitropolit, retragindu-se la Cernigov, unde 
a dus o viata de ‘schimnic, socotindu-se pe 
sine vinovat de toate tulburdrile ivite. | 
Inainte de moarte, mitropolitul Constan- 
tin a incredintat episcopului Antonie o gra- 
mata testamentara, sub juramintul de a o 


implini intocmai dupa moartea sa. Indata 


dupa moartea mitropolitului, episcopul An- 
tonie a deschis testamefitul in fata kneazu- 
lui. din Cernigov, Sviatoslav Olgovici, a- 
flind cu uimire ultima lui dorintaé, de a nu 


fi ingropat dupa moarte, ci de a i se a-. 
-runca trupul pe cimp, hrana ciinilor, intru- 


cit se socotea pe sine vinovat de toate 
tulburarile din tara. Kneazul Cernigovului 
a spus episcopului s4 procedeze dupa cum 


-socoteste de cuviinta, iar acesta, temindu- 


se sa calce juramintul facut, a lasat tru- 


pul mitropolitului pe cimp, neingropat. In 


acest timp, stirea despre cele intimplate la 
Cernigov a ajuns la marele kneaz al Kie- 


vului, Rostislav, care, inspaimintat si de 


marile furtuni abatute atunci asupra Kie- 
vului, a dat ordin ca in toate bisericile 
din Kiev sa se savirseasca slujbje pentru 
mitropolitul! Constantin. Kneazul Cernigo- 
vului a adunat, de asemenea, pe boieri $i 


pe episcopi si a hotarit ca trupu! mitropoli- 
tului sa fie adus cu cinste in oras si in- | 
gropat in catedrala Cernigovului. Credin- 


ciosii din Cernigov pomenesc si astdazi, 
dupa 8U0 de ani, amintirea mitropolitulut 
Constantin, socotindu-l ca pe un aparator 
al Cernigovului si al pamintului rusesc. 


1. 


LEGLISE ORTHODOXE RUSSE. Organisation, situation, 
activité. Editions du Patriarcat de Moscou, 1958, 232 p. 


Cea de a 40-a aniversare a restabilirii 


Patriarhatului Bisericii~ Ortodoxe Ruse a 


oferit un bun prilej de cunoastere a vietii 


_launtrice a acestei Biserici. Realizarile ei 


actuale, in cadrul orinduirii noi, ca si va- 
lorile si trecutul ei istoric, misiunile ei de 
pina acum, relatiile cu celelalte Biserici su- 
rori etc., s-a simtit nevoia sa fie prezen- 
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tate intr-o forma succinté pentru a fi cu- 


noscute de cit mai multi. Acestei necesitati — 


ji raspunde volumul de fata, aparut — 
dupa cum sintem informati in prefata — 
in limbile: rusa, engleza, germanda, fran- 
ceza, italiana, spaniola si araba. | 
Volumul incepe cu o prezentare, {a- 
cuté de insusi Prea Fericitul Alexei, Pa- 
-triarhul Moscovei si al intregii Rusii. 
Continutul bogat al cartii, menite sa in- 
fatiseze starea actuala a organizarii si a 


activitatii Bisericii Ruse, poate fi restrins 


la cele trei aspecte indicate in subtitlul 
cartii. | 

Dintre acestea, locul prim il define ca- 
pitolul de stricta actualitate: «Biserica $i 
Statul sovietic» (pp. 7-27). principiu 


general al libertatii religioase in U.R.S.S.,. 
se mentine acela statornicit de catre de- 


cretul Guvernului Sovietic din 23 ianuarie 
1918. Pentru a intelege libertatea si con- 


stiinta de sine pe care le-a dobindit Bise-— 


rica, dupa Marea Revolutie Socialista din 
Octombrie, e mecesar amintim citeva 
antecedente. Sub tarism, Biserica Rusa era 
socotita de drept o Biserica dominanta, 
oficiald. In fapt, dincolo de rezonanta a- 
cestei formule, se intindeau firele neva- 
zute care tinea Biserica in dependenta. 
Imparatul , dispunea personal de puterea 
numirii sau a revocdarii ierarhilor. Sfintul 
Sinod se reducea de multe ori la rolul de 
instrument a! puterii autocrate, chiar in 


Bisericd. In felul acesta, marile avinturi 


de activitate si de libertate se fringeau 


sub crusta unei libertati de constiinta 


zat4 din afara. 
Este suficient s4. ne amintim de strim- 


tordrile indurate de blindul $i inimosul 


mitropolit Filaret,al Moscovei (7 1867), in 


straduinta sa de talmacire a  Cuvintului 


lui Dumnezeu ff graiul viu al poporului. 
Unui alt mare teolog, A. S. Homiakov 
(t 1860), adevdrat «Parinte al Bisericii» 
gi interpretul prin excelenta al sobornici- 
ortodoxe, a trebuit sa i-se tipareasca 


operele in afara hotarelor Rusiei (Praga, 


In actuala legislatie, unei libertati de 
constiinta dobindita $i consfintita prin lege, 


fi corespunde pe planul realitatilor prac- 


tice, una confesionala: in fata Statului, 
toate gruparile religioase sint egale. Acea- 


sta situatie clara va fi cosfintita astfel st 


de catre noua Constitutie, in articolul 124: 


«Ca se asigure cetatenilor libertatea de 
constiinta, gee in U.R.S.S. este sepa- 


rata de Stat, si Scoala, de Biserica». 


tea se exprima astfel: «Cit priveste orga-— 


: lori crestine, ci si pe acelea ale poporului 


feste astfel misiunea sa salutara in condi- 


pentru binele colectivitatii sociale, Biserica 


Marele Razboi pentru Apdrarea Patriei. A 


 Acesta este tocmai continutul capitolului 


zate toate fortele poporului. Orice atitu- 


 astfel de atitudine, de lipsa de participare 
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aspectul realitatilor administrative, 
libertatea s-a intruchipat intr-o organizare 
$1 0 conducere conforme cu traditiile Bi- 
Sericii universale. In aceasta privinta car- 


nizarea si conducerea sa, Biserica Orto- 
doxa Rusa este condusa, inainte de toate, 
dupa Canoanele Apostolice si dupa hota- 
ririle Sinoadelor ecumenice si nationale» 
(p. 31). Cu’ experienta sa bogata si in li- 
mita principiilor créstine, Biserica Rusa nu 
vrea sa fie in cadrul Statului nici un cato- 
licism, nici un departament de Stat ca in 
Rusia tarista. Dincolo de organizatia con- 
creta — din tara si din strainatate —, Bi- 
serica Rusa se simte o mare familie de 
dragoste si de unitate. Este aici o mani- 
festare a acelui aspect sobornicesc al in- 
vataturii crestine, care este q sursd a liber- 
tatii sale spirituale. Prin duhul acesta ea 
se afla nu numai pe linia autenticelor va- 


rus. «Biserica Ortodoxa Rusa isi indepli- 


fiuni noi: pregateste pe membrii sai pen- 
tru. vesnicie, prin proba existentei lor tem- 
porale si, prin educatia pe care le-o da, 
isi slujeste de asemenea poporul. Binecu- 
vintind munca pe care acesta o implineste 


contribuie la aceasta prin propria sa actiu- 
ne, specifica ei, in ‘cadrul atributiunilor — 
religioase, si in aceasta activitate nu este 
deloc stinjenita de catre Stat, care nu se 
amesteca4 in viata ei interioara» (p. 19). 

Despre conditiile depline de libera dez- 
voltare, despre armonia alcatuirii sale in- 
terne, care au facut din Biserica Rusa o 
proeminenta in concernul Bisericilor Orto- 
doxe surori, avem o proba peremptorie: 


fost atunci un complex de imprejurari care 


au echivalat cu o adevarataé proba a focu- 


lui pentru poporul sovietic si pentru. intoc- 
mirile sale.’ | 


VII: «Actiunea patrioticaé a Bisericii Or- 
todoxe Ruse in timpul marelui razboi na- 
tional» (pp. 203-210). : ert 
Fascismul navalise, precum se stie, cu 
o brutalitate la care se padrea ca au con-. 
tribuit toate puterile intunericului. 
In fata acestui rau, trebuiau mobili- 


dine de indiferenté ar fi insemnat un hia- 
tus in legdtura fortelor care trebuiau sa 
grabeascd izgonirea invadatorului. Dar o 
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doxiei in genere si al Bisericii Ruse in 
special. 7 | 
De aceea, concursul celei din urma a 


‘ 


sufletesti cu care credinciosii rusi au rdas- 
puns la apelul Patriarhului Serghie, ras- 
puns care s-a concretizat in organizarea 
acelei coloane de tancuri «Dmitri Donskoi», 
realizata prin contribufia materiala a cre- 
dinciosilor. | 

Tot atit de insemnat a fost si celalalt 


in destinul nepieritor al poporului, insu- 
flarea credintei in  victorie, demascarea 
ideologiei fasciste ca inumana si anticres- 
tind au fost traite cu participarea inte- 
prala a sufletului ortodox. Un cuvint de 
imbarbatare spus de pe amvon, din indem- 
nul Intiistatatorului si cu binecuvintarea 
Bisericii insemna pentru credincios o ra- 
minere la post, un sprijin moral in plus, 
care se adauga la cel material, deja pu- 
ternic. | | 


Daca ne intoarcem acum surprindem 
atitudinea Bisericii Ruse fata de ecumeni- 
citatea ortodox4, vom putea face de ase- 
menea constatari lIuminoase. Intre cele 
patrusprezece Biserici autocefale n-au e- 
Xistat niciodata alt fel de relatii, decit cele 
bazate pe «legaturile unitatii credintei, ale 
Tainelor si ale canoanelor...». Aceasta co- 
muniune mutual4 se exprima prin ruga- 
ciunile liturgice ®zilnice si prin celelalte 
-Mijioace : corespondenta, recunoasterea au- 
tocefaliei sau a canonizarilor, schimb de 
studenti, schimb de documentatie religioa- 
s4 etc. «In afara de intilnirile personale 
si pe cale de corespondentad, conducAatorii 
ie Bisericilor ortodoxe nationale schimba deo- 
potriva parerile lor si asupra altor proble- 
oo me curente ale vietii religioase» (p. 165). 

In raporturile cu crestinii eterodocsi, a- 


aceleasi relatii impregnate de intelepciune 
$i de dragoste evanghelita. 


* 
. In continuare vom insista asupra_ citor- 
va aspecte lduntrice, de viata, ale Ortodo- 
xiei ruse. ~ 


la binele obstesc, nu este in spiritul Orto 


imbratisat deopotriva cele doud aspecte: 
material si moral. Volumul reda in ama- 
nunt toate imprejuradrile si dimensiunile 


aspect. Sustinerea curajului si a credintei 


titudinea Bisericii Ruse se manifesta prin 


Pentru a judeca viata religioasa retinem 
Jegatura: doctrina-viata. Crestinismul nu 
este un ansamblu de invataturi propuse u- 
nei contemplari intelectuale. El este desi- 


gur si aceasta, dar nu numai atit. Cresti- 
nismul este inva{atura si viata «Viata 
crestinilor in Biserica este inainte de toate 
o credinfa vie in Dumnezeu si in misiu- 
nea mintuitoare a*Fiului lui Dumnezeu, 


Domnul nostru Ilisus Hristos; e o aspi- 


ratie constanta catre adevar, lupta contra 
pacatelor, dorinta arzatoare de a vedea 
pe Dumnezeu ca domneste peste gindurile 
noastre, peste sentimentele si peste voin{a 
noastra...» (p. 45). - | 
Realizarea lor in fapt se datoreste mai 
intii Sfintului Duh. Botezul, Pocdinta, Eu- 
haristia, postul, rugaciunea, intr-un cu- 
vint: virtutile in diversitatea lor ca viata 
insdsi, desAvirsite prin iubire, constituie tot 
atitea straduinte pentru conturarea_ chipu- 
lui lui Hristos in noi. Ele sint toate feres- 


tre catre imparatia lui Dumnezeu. Pe a- 


ceasta trebuie s-o presimta in sine fiecare 
credincios, iar Biserica isi face din ea ade- 
varatul fond. al istoriei sale. | 

In calea acestui ideal, crestinii au ca 
model nu numai pe~Mintuitorul, ci si pe 
ceilalti bineplacuti Dumnezeu: Apos- 


tolii, mucenicii, marturisitorii, ctrviosii, ie- 


rarhii. De aceea, in Biserica Rusa, ca pre- 
tutindeni in Ortodoxie, Biserica, cu slujj- 
bele sale, cu istorisirile sale despre Sfinti, 
cu atmosfera comunitara si cu comorile 
sale de arta continua sa ramina centrul 


-Vietii religioase. 


Ridicarea in alte sfere,-apropierea acea- 
sta directa, oarecum concretaé, de viata 
paminteascé a Domnului si de invaf{atura 
Sa vor fi ajutate de bund seama si de alte 
elemente. Icoanele, arhitectura, obiectele de 
cult, alegoriile vii si tot stilul slujbelor or- 
todoxe, se constituie intr-un mediu din care 
nu poti pleca decit profund edificat. Ele 


desteapta imagini sensibile, propunindu-si 


parca anume sa tilcuiaseé starea credin- 
-ciosului smerit, constient de impuritatea 


lui, dar care in unire cu altul si cu altul 
indrazneste totusi s4 se prezinte in fafa 
Domnului, implorindu-I indurarea. 

Nu va fi de mirare, asadar, cA Statul 
Sovietic acorda atita atentie conservarii u- 


nor astfel de reale valori artistice, pe care _ 


poporul le-a creat. In volumul acesta se 
dedicé pe rind capitole intregi catedralei 
patriarhale si bisericilor din Moscova, la- 
vrelor si mindstirilor. Privitor la «viafa di- 
ecezelor si a parohiilor», semnalam viata 
liturgicd de fiecare zi in toate lacasurile 
din Moscova. De asemenea cursurile a 
torale care se fin periodic, pe linga Aca- 

demiile teologice, urmaresc un nivel $i mai 
ridicat al instructiei clerului. 
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Un alt aspect al vietii Bisericii 71 consti-— 


tuie invatamintul. Durata studiului la o 
Academie teologicé este, obisnuit, de pa- 
tru ani. Ea se incheie, in urma wunei diser- 


tatii speciale, cu obtinerea titlului de «can- 


didat in teologie». «Candidatii care sint 
clasati pe lista de promovare printre cei 
mai buni primesc diplomele de clasa I. 
Ei au dreptul sa prezinte (dar nu ina- 
inte de trei ani de la sfirsitul studiilor lor) 
© tezd, care trebuie sa fie sustinuta pu- 
blic, in vederea obtinerii gradului de Ma- 
gistru in teologie, fara sa fi avut de trecut 
examene suplimentare. 


Daca ei se arata destoinici pentru lu- 
crul stiintific, cei mai buni dintre candi- 
datii primei clase pot s4 fie atasati Aca- 
-_demiei in calitate de aspiranti. Dupa O pe- 
rioada pregatitoare de un an, ei incep 
sa faca parie din corpul didactic al Aca- 
demiei» (p. 118). 

O  particularitate interesanta a invata- 
mintului pravoslavnic este ca el practica 
$i sistemul externatului. Preotit si diaeonii 
din cimpul pastoratiei, datorita acestei re- 


gilementari prin coresponden{a, vor putea 


s4-si implineascaé o buna instructie teo- 


jogicé superioara, fara obligativitatea unei 


frecvente. Rezultatele obtinute pina acum 
sint imbucurdatoare. 


Cum vedem, Biserica joacd un mare rol 
in formarea viitorilor preoti. Ea da bi- 


mecuvintarea pentru o cit mai strinsa im- 
pletire a elementelor interioare cu _ practi- 
ca, a rugdciunii cu munca si cu indato- 
ririle sociale ale comuniunii crestine. 

 O zi de munca Ja Academia teologica se 
incepe cu oficierea Sfintei Liturghii, in 
prezenta grupei respective de serviciu. O 
rugaciune in comun aduna ulterior in bi- 
serica, pe toti ostenitorii obstei. 
-apoi sase ore de cursuri. In timpul prin- 


zului, se citeste cu voce tare «Viata Sfin-— 


tului zilei». Elevii vor mai fi adunati tofi 
la ora ceaiului, dupa care iarasi o echipa 


va lua parte la oficierea slujbei respective 


de seara. Ziua se incheie, dupd orele de 
studiu individual si dupa masa de seara, 
cu rugdciunea comuna. 

Am amintit despre destinul din- 
tre poporul sovietic si Biserica Rusa in 
razboiul de apdrare nationala. 

Prelungirile acestei, unitati morale, le re- 
cunoastem astdzi in nobila straduinté a 


nitatii : 
“vor muri» (Matei XXVI, 52). 


Pastrind cu fidelitate cuvintul Domnu- 
lui, Biserica Rusa n-a incetat o clipa sa 
cheme celelalte Biserici ortodoxe si pe tott 


Urmeaza 


noastre. 
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luptei pentru pace. ‘Aces ae tn aspect e- 


sential al vietii Bisericii, Orotdoxe Ruse in 
exterior, ca si al altor grup&ri religioase. — 


Nici nu se poate altfel, acolo unde reali- 


tatea factorului social este just apreciata 
de catre sobornicitatea Bisericii. 


Pe de alta parte, problema pacii si a 


_ razboiului a stat in fata tuturor nopoare- 


lor cu multe semne de intrebare. Pacea e 
binecuvintare. Razboiul e wun_ blestem. 


~R&zboiul poate sa fie evitat. Pacea e o 


nazuinta naturala. Mai mult: astazi oame- 
nii sint constienti ca pot infaptui aceasta 


generala. Ei o vor instaura, strins 


uniti $i organizati, pe un plan universal. 

Acest lucru a fost inteles de mult de. 
catre Biserica Ortodoxa Rusa, ca una care 
a participat la suferintele poporului rus in 
trecutul razboi si deci nu putea ramine 
indiferenté fafa de pregatirea altuia. Con- 
vinsa ca oamemt pot rezolva chiar cele 
mai grave diferende — fara a recurge la 
incdierari —, ea a amintit atifatorilor la 
razboi, in ntumele fortelor morale ale uma- 
«tofi cei care scot sabia, de sabie 


crestinii la unitate si la infaptuirea pacii. 
Dovezile de simpatie si de recunostinta pe 
care le-a recoltat din partea credinciosilor, 
ne sint cunoscute. Si ne sint cunoscute de 


--asemenea sentimentele fradtesti nutrite de 


toti credinciosii celorlalte. Biserici autoce- 


fale fafa- de glorioasa Biserica a atitor 


sfinti ierarhi si teologi. 

Portretele citorva dintre ei sint date in 
foarte frumoase reproduceri. De asemenea 
urmarim in alte reproduceri monumentele | 


de arta ale Bisericii Ruse. 


Din paginile acestui volum se incheag’ 
imaginea unei Biserici consecventé in de- 
votamentul ei fata de duhul vesnic al cres- 


-tinismului si in acelasi timp apropiata de 


tot ceea ce constituie problematica epocii 
Imperativelor timpului ea cauta 

a le aduce aportu! bogdtiilor ei duhovni- 
si lunga tradifie a luptei pentru pa- 
cea gi infratirea dintre oameni, fara de 
care misiunea mintuitoare a Bisericii nts » 
poate fi inteleasa. 
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FR.. MASAL PLETHON ET LE PLATON ISME DE MISTRA. 
classtques de Vhumanisme. Collection publiée sous 
le patronage de L’Association Guillaume Budé). Ou- 
vrage publié sous les auspices de L’Association inter- 
nationale des historiens de la Renaissance. Paris (So- 
ciete d’edition es Belles Lettres"), 1956, 419 p. 


Gheorghe Gemistos Plethon, unul dintre 
cei mai.de seama scriitori bizantini de la 


sfirsitul sec. XIV si inceputul celui «de 
_ al XV-lea (nadscut la Constantinopol in 
1360 — ¢ 25 iunie 1452 la Mistra), areo 
contributie importanta in miscarea cultu- © 
_.rala a Renasterii si in. cunoasterea filozo-. 


fiei platonice, in parte si a celei aristo- 
telice. Pina Ja lucrarea de fata, se cunos- 
tea mai mult biografia. scriitorului, dar nu 
se stia mai precis rolul si atitudinea: sa 
reala in lupta dintre partizanii platonismu- 
{ui si aristotelismului Ja Bizant. 


Inaintea acestei lucrari, Fr. 
consacrat unele studii speciale cunoasterii 

—operii Jui Plethon si rapoturilor renaste- 

‘ti platonice de la Mistra, cu Renasterea 
italiana. Vezi: L’Oeuvre de Georges 
_ Gémiste Pléthon. Rapport sur des trou- 
pailles récentes: autographes et —traités 
_ dnédits, in Bulletin de l’'Académie royale de 

Belgique. Classe de Lettres, 1954, pp. 536- 
555, recenzata de Vitalien Laurent, in By- 
zantinische Zeitschrijt, 48 Band (1955), 
p. 190; 2. Le probléme des influences by- 
zantines sur le platonisme italien de la 
Renaissance,,in Bulletin de l’Association G. 
Budé, supplément : Lettres a’humanité, 12, 
1953, pp. 82-90. 

In lucrarea de fata, autoru! ne prezinta 
importantele probleme ale filozofiei pla- 
tonice, ale culturii elenice si teologiei cres- 
_ tine, in urmatgarele opt capitole : 


Cap. I. Renasterea Greciei (pp. 26-65) ; 
Cap. II. Politica elenismului (pp. 66-101) ; 
Cap. Ill. /storie si filozofie la Mistra (pp. 
102-144) ; Cap. IV. Idealismul lui Plethon 
(pp. 144- 185); Cap. V. Dogmele elenis- 
“mului (pp. 186-295) Cap. VI. Binele mo- 
ral si binele ontologic (pp. 226-269) ; Cap. 
VII. Religia in limitele ratiunii (pp. 270- 


314): Cap. VIII. Intilnirile din Italia (pp. 
315- 365) - Concluzia (pp. 365-383) si cinci 


Apendice (pp. 384-407), in care trateaza: 


‘1. Despre numele lui Plethon ; 2. Cronolo- | 


gia celor doud Memorii adresate lui Teo- 
dor II (1418) si Manuel Paleologul (1407- 


Masai a 


1415); 3. Autorul si dita cartti «Despre 


Latinis, compusa inainte de 1450: 4. Data 
si. traditia manuscrisé a tratatului «Le- 


gile» ; 5. Data Repliciti cdtre Scholarios 
(1450-1452). | 


In Bizantul ortodox, cuvintul «elen» era 
desconsiderat si disprefuit, caci era terme- 
nul sinonim prin care se designa pdagi- — 
nismu!. Bizantinii refuzara sa se numea-— 
sc4 «Eleni». Pdarintii Bisericii orientale au 
dus o lupta incordata si indelungata «im- 
potriva erorilor Elinilor», care puteau 
amagi si tulbura sufletele crestinilor. Lup- 


ta impotriva erorilor eline s-a incheiat o- 


ficial in 529, cind imparatul Justinian cel 


Mare (527- 565) a inchis scoala de filozofie 


elend de la Atena si a interzis invata- 
mintul platonismului. In 553, Justinian -V 


gi sinodul ecumenic condamna pe marele 


teolog alexandrin Origen (f 254), socotit a- 
tunci parintele erorilor elenismului, pentru 
ca a incercat sa explice teologia crestina cu 


 ajutorul filozofiei_ grecesti, indeosebi a ce- 


lei platonice. 


Incontestabil, teologia crestind a sufe- 
rit o puternica influenta in epoca de aur a 
literaturii patristice, din partea platonis- 
mului. Cu toate acestea, dogmatica cres- 
tind nu putea fi redus4 Ja un sistem filo- 


grec, intemeiat exclusiv pe datele 


drepturile ratiunii, crestinismul a- 
devarul credintei ca venind «de sus», prin 


descoperirea lui Dumnezeu. Ul\timii plato- 


nicieni si neoplatonicieni, prin refuzul ‘lor 


de a primi crestinismul, si incercarea im- 


paratului Iulian Apostatul (361-363) de a 
restaura politeismul greco-roman cu ajuto- 
rul filozofiei neoplatonice si al misterelor 
orientale, a ajutat Biserica crestina in ma- 
re 'masura sd vada confinutul diferit al 
doctrinei platonice. De aceea, grecii cres- 
tini-n-au favorizat dezvoltarea elenismului 


de sformé pagina. 
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-Faptul care a frapat la timpu!l sau spi- 
ritele contemporanilor in imperiul bizantin 
si Italia Renasterii este ca Plethon a facut 
tentativa indrazneata, in plin secol XV, 
cind credinta era puternica,, sa restaureze 
elenismul pagin cu ajutorul filozofiei pla- 
tonice, asa cum incercase cu peste un mi- 
leniu inaintea sa, 
Statul. 


‘Cruciada a 4-a din 1204, «acest act de 
brigandaj international» bine camuflat sub 
poleiala razboiului sfint si a apararii cres- 
tinilor rasariteni de musulmani, manevrata 
cu dibacie de thalassocratia venetiana pen- 
tru interesele ei maritime si comerciale in 
Rasdrit, folosita de Papii de la Roma pen- 
tru. a extinde dominatia catolicismului a- 


supra Orientului ortodox, a zdruncinat pind — 
in temelii. imperiul bizantin Si a ruinat — 
-Constantinopolul, cea mai stralucita capi- 


tala mondiala de la sfirsitul Evului: Me- 
diu, prin arta, cultura si civilizatia ei. oe 
periul bizantin, din stat muitinational, 


redus, catre sfirsitul existentei Jui, in stat 


national. 
Intre lupta de la Ancyra din 1402, eind 


turcii fura zdrobiti de ostile mongole ale 


lui Timur-Lenk si cruciada de la Varna, 
din 1444, unde fura invinse armatele cres- 
tine, a urmat pentru greci o perioada de 
liniste, favorabila redesteptarii Greciei, in- 
deosebi a despotatului de Moreea. Dupa 
lupta de la Varna, multi bizantini, intele- 
ind ca Constantinopolul e sortit unei ca- 
astrofe inevitabile, se refugiara in Mo- 
reea, vechiul Peloponez. La Mistra, capi- 
tala Moreei, in juru! careia se adunara 
 fruntasii - Lacedemonei si refugiatii Bizan- 
tului, incepu renasterea elenismului. Mis- 


tra fu infiintataé de Vilhelm de Willhar- 


douin (1245-1278), al patrulea print al des- 
otha de Moreea, la picioarele Muntelui 


ayget, linga vechea Sparta, unde acesta 
construi o fortareata. Dupa alungarea la-_ 


tinilor, despotatul de Moreea a fost con- 
dus mai intii de Cantacuzini (1348- 1384), 
apoi de Paleologi (1384-1469). 

La Mistra, departe de Bizantul ortodox, 
‘literatii greci si-au regdsit patria elena. Aci 
$-a realizat concentrarea foretlor elenis- 
mului. Mistra, unde Ghemist Plethon si-a 
petrecut cei mai multi ani ai vietii sale, 
deveni, in plenitudinea expresiei, la. ince- 
putul Renasterii, cetatea celei mai inalte 
jilozofii — arx. summae philosophiae — (p. 


10). Animat de un patriotism, inflacdrat, a 


earui, redesteptare la greci a fost. provocata 
de curentul anti-latin din Constantinopol, 


imparatul Iulian Apo- 
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in urma exceselor crudiadei a 4+a, tncura- 


jat de infringerea turcilor la Ankara in. 
1402, de Timur-Lenk, Plethon crezu ca s-a 
ivit posibilitatea credrii unui stat elenic, 
limitat la Peloponez (pp. 46-48). El este 
primul neoteoretician al neoelenismului, 
care a recomandat pardsirea provinciilor 
asiatice si occidentale ale imperiului bizan-— 
tin, in profitul ‘Greciei. 


* 


Gheorghe Ghemistos Plethon s-a nascut 
la Bizant in .1360, Imparatul Manuil II 


Paleologul 1391-1425) |-a exilat din Con-. 
_ Stantinopol, in 1391, pentru ideile sale in- 


draznete. A trait un timp dupa exil la 
curtea musulmand din Adrianopole, unde, 


dupa cum ne informeaza contemporanul si 


adversarul sau Gheorghe Scholarios (Tf 


1472), mai tirziu primul patriarh ecumenic 


sub turci, a cunoscut un invadtat evreu cu 


-conceptii neoplatonice, care pus totoda- 
in legatura cu filozofia araba, funda- 


mentata pe conceptia filozofica artistotelica. 
Dupa ce a pdardasit curtea musulmana, Ple- 
thon s-a stabilit la Mistra. 

Luind in consideratie prabusirea inevita- 
bila a imperiului bizantin, fapt care produ- 


cea dezorientare si deruta in inimile com- 


patriotilor sai, Plethon nu se descuraja si 
socotea ca oamenii politici bizantini nu 
trebuie sa dispere de cauza greaca, ct 
sa se convinga ca prosperitatea si redestep- 


_ tarea Greciei depinde esential de ideologia 


filozoficaé, de adevdrul ideilor pe care le 
incarneaza institutiile ei. Nu trebuie, spu- . 
nea el contemporanilor sai, ca ei sa se 
abandoneze jocului capricios al circum- | 
stantelor istorice sau sa se resemneze cu | 
ideea unui fatalism politic, ci cu toata 
energia sa aspire si sa tinda la restaura- 
rea prestigiului politic al Greciei. Pentru) 


realizarea acestui scop, el socotea ca tre- 
_buie sd se pund la temelia renasterii Gre- 


ciei gindirea filozoficd platonicd si legile 
Spartei, nu ideologia crestind. 

Faptul nu trebuie sa ne ‘surprinda pen- 
tru sfirsitul Evului Mediu si inceputurile 
Renasterii. In sec. XIV, chiar, 
bizantin Dimitrie Cydones (7 dupa 1396), 
in entuziasmul sau excesiv pentru elenism 


‘si antichitatea greacd, credea ca Sparta 


are menirea sa aducd in lume un nou Ly- 


-curg (pp. 49-51 si 284). 
£lenismul s-a prezentat in tot ca 


o ispitd pentru oamenii de ‘litere din Bi- 
zant. Plethon n-a fost primul elen printre 
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Apostatul. In sec. XI, marele scriitor bi- 


 bizantini, dupa moartea imparatului Tulian- 


zantin Mihail Psellos (¢ 1078) profesa ofi- 


cial platonismul la noua Academie din 
Constantinopol, reorganizata de impdaratul 


Constantin XI Monomachos (1042-1054). | 


Cind in 1055 Psellos se retrase din lume 
$i intra intr-o mindastire din Muntele O- 


lympului din Bithynia, linga Prusa, el né& 


relateaza cA monahii, numai auzind numele 


filozof atenian Platon, isi faceau 


semnul Crucii si murmurau anateme con- 
tra lui Satan cel elenic (p. 285). Contem- 
poranul sau, loan Xiphilinos, viitor patri- 
arh ecumenic la Constantinopol (1064-1075) 
reprosa lui Psellos ca voieste sa rastoarne 
Biserica pentru a reinnoi paginismul, pu- 


mind la edificiul social si moral al socie- 
tatii ideile lui Platon si Crysippos. Pentru 


el, «adoratorii lui Platon inceteazad de a ft 


crestini» (p. 285). In sec. XI-XII, loan 


Italos facu ‘multe concesii elenismului, din 


pricina carora a fost condamnat de Bise- 


rica @rtodoxa (p. 290). ~. 
De la Mihail Psellos pina la Plethon, 


Bizantul a transcris si remeditat gindirea 


greaca. Filozofia platonica, pretuita de unii 


P€rinti rasariteni in primele veacuri cres- 
tine, a inceput sa fie inlocuité la Con- 


stantinopol, din secolul XI, desigur sub 


influenta filozofiei arabe si a teologiei oc- 


cidentale, cu filozofia aristotelica. Consti- 


—inta incompatibilitatii profunde dintre me- 


tafizica crestina si cea platonicé deveni 


tot mai ascutita in ultimele secole de exis- 


tenta dramatica a imperiului bizantin. A- 
ristotel, ingmicul «ideilor separate, plato- 
nice» crescu in ochii bizantinilor. Daca, 
totusi, tendinte si conceptii de origina pla- 
tonica, alimentate de scrierile Pa€rintilor 


greci si latini, se manifesta totdeauna in 


teologia si gindirea medievala, la Con- 


_ Stantinopol si in Apus, Bizantul ortodox 
a anatematizat in toate ocaziile temele — 
_esentiale ale platonismului autentic (p. 

173). 


Au existat in sec. XV, in timpul lui Ple- 


_ thon, crestini, care au respins crestinismul 


fara sa fie constrinsi de sabia si fa- 
natismul musulman, nu numai la Mis- 
tra, ci si in Italia, la Bologna, Flo- 


-renta, ba chiar si in Bizantul ortodox, 


cu toata grija Bisericii pentru  sufletele 
credinciosilor ei. 
Desteptarea simtului istoric, farmecul cu- 
ceritor, elanul si iubirea arzatoare pentru 
valorile culturale si artistice ale vechilor 


eleni, descoperirea evolutiei $i progresului 


_fiunile contra lui Aristotel €p. 175), adre- 


material, au entuziasmat spiritele la fince- 
putul Renasterii catre noi manifestari ideo- 
logice decit cele ale Ortodoxiei oficiale. 
Tocmai rationalismul si independenta de 
spirit a lui ‘Plethon au izbit puternic pe 
contemporanii sai ortodocsi. Prin scrierile 
‘gi atitudinea sa, Plethon ne introduce ia 
mijlocul acestui mediu de rationalisti radi- 
cali greci, care cautau in afara crestinis- 
mului o justificare istorica si metafizica a 
existentei si ideologiei lor. Plethon, cu un 
grup de prieteni s-a pronunfat hotdrit pen- 
tru elenismul pdgin, contra credinftei cres- 
tine. El se considera pe sine insusi inter- 
pretul prin excelentad al platonismului. De 
aceea, el fu numit, in sec. XV, de istoricul 
Dukas (t 1470) «printul sectei platonicie- 
ne». (Vezi Dukas, /storia bizantind, 214, 


ed. Bekker, p. 458; La Masai, p. 141). 


- Disputa asupra «universalelor» este un 
mare fapt: al istoriei gindirii filozofice din © 
Evul Mediu. Platon admitea cd formele 
realitatilor existau prin ele insele, in afara 
materiei, si le numea idei. Dupa el, ratiu- 
noastra, participind la idei, cunoaste 
toate lucrurile, poate ajunge sa conceapa 
structura realitatilor obiective. | 

Aceasta conceptie a fost zdruncinata pro- 
fund de Aristotel, care a atacat cu sutc- 
ces unele din dogmele fundamentale ale 
platonismului. Stagiritul a demonstrat . ca 


«ideile» nu pot avea o existenta indepen- 


denté in ele insele, caci acestea exista 
numai in legdtura directa cu realitatile lu- 
mii materiale. Corespondenta dintre ideile 


-noastré abstracte si realitatea in sine a 


fost sub o forma sau alta, spreocuparea 
majora a filozofiei de-a lungul veacurilor. 

Dupa ce a suferit critica aristotelismului, 
piatonismul, atit cit a putut fi folosit de 
doctrina crestina, a fost revazut si corijat, 
incit se ajunge la un «realism moderat». 


. Ideile platonice au incetat de a fi «substan- 


te in sine», capabile de a gindi gsi activa. 
Lumea ideala platonicé pierdu toata con- — 
sistenta ei ontologica (p. 150). | 

Cu toate acestea, spre surprinderea con- 
temporanilor, Plethon a sustinut un plato- 
nism radical, contra criticilor lui Aristotel 
si ale platonicienilor timorati din Evul 
Mediu crestin, in lucrarile sale: Legile, 
De diferentiis (p. 156), Replica la obiec- 


saté lui Gheorghe Scholarios, si in Seri- 
sorile lui Plethon cdatre Visarion (p. 215), 
fostul mitropolit al Niceei, dupa unirea de 
la Florenta din 1439, cardinal latin la Ro- 
ma (f 1472). 
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Biserica crestind a respins teoria «ideilor 


separate» din filozofia platonica, deoarece 
acestea constituiau fundamentul metafizic 
al politeismului elenic. Dar si Scholarios a 
gresit, cind socotea ca filozofia lui Aristo- 


tel e mai aproape de doctrina Bisericii de- — 


cit aceea a lui Platon. In aceasta concep- 


tie, el s-a lasat puternic inriurit de teolo- 


gia occidentala medievala, indeosebi de 


Toma de Aquino (¢ 1274), a carui opera 


principala Summa Theologiae a tradus-o 


in greceste. Pe bund dreptate, Ghemist Ple-. 


thon, in Replica sa cdatre Scholarios soco- 
teste cd filozofia lui Aristotel, prin princi- 
piile ei filozofice, este un elenism tot atit 
de ireductibil fata de crestinism, ca si filo- 
zofia lui Platon, pentru cd si una si alta se 
intemeiazad pe axiome opuse ideilor dog- 
‘matice ale teologiei crestine (p. 177). Ple- 
thon fi scrie precis: «Dacd nu intelegeti 
ca Aristotel inclind spre ateism, e ca sinteti 
lipsit absolut de inteligentd» (Replica lui 
~Plethon catre Scholarios, f. 64v, 1.21-22, 
ed. Gass, p. 339; la Masai, p. 355). 


Plethon abjura crestinismul si reve- 
la conceptia teologica pagina politeista, 
el n-a putut face, totusi, sA trdiasca plato- — 


‘ nismul pur de Ja inceput, ci a fost silit sa 
facd unele acomodari, imprumutind unele 
-conceptii filozofice ‘si religioase din neo- 


platonism gsi stoicism, ca gsi din religiile 


orientale, cu deosebire din parsism. 


Conceptia filozoficd a !ui Plethon se in- 
temeiaza pe trei principii fundamentale ale 
platonismului antic. | 

1. Primul este ca Dumnezeul suprem, 
principiul tuturor lucrurilor, care in limba 
stramosilor nostri s-a numit Zeus, 
Plethon ca un pagin, este Binele in gradul 
cel mai inalt — dyabég— Binele 
esenta, absolut, dupa expresia lui 
Platon. Binele, postulatul 
-identificat cu Dumnezeu. Binele suprem 
sau Dumnezeu e ratiunea suprema suficien- 


ta siesi, dincolo de care nu se mai poate | 


trece, e perfectiunea in sine insdsi, este 
explicatia ultima si rafionala a universu- 


sului fenomenal. “Ev éotty alttov 


367).. Din fiinta eterna — Osd¢ —, pur- 
cede prin esenfa mintea sau rafiunea — 
vole si ideile — UWéa, lumea tipurilor e- 
terne, capabile de a produce la rindul lor 
elementele lumii sensibile prin participare. 
Datorité ideilor fsi au existen{a toate lu- 
crurile vizibile si invizibile (p. 368). Tri- 
logia Dumnezeu-Nus-ldeile a imprumutat-o 


suprem, este 
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Plethon de la filozoful evreu Filon de Ale- | 
xandria (f 20 a. Hr.). © 


Universul material, cosmosul, este etern 
$i coexista alaturi de Dumnezeu din eter- 


nitate, fara sa fie creat de el. Pentru a 


pastra postulatului suprem, lui Dumnezeu, 
calitatea sa metafizica, trebuie s4 exclu- 
dem din activitatea divina orice posibili- 
tate de arbitrar sau imperfectiune. De a- 
ceea, in implicatiile sale filozofice, el se — 
ridicd impotriva dogmei crestine a crea- 
fiei in timp, potrivit unei hotdriri divine 


‘luata de Dumnezeu din eternitate. 


Dimpotriva, doctrina crestind admite ide- 
ea unui Dumnezeu transcendent, personal 
si absolut, dar in acelasi timp admite si 
creatia liberaé a lui Dumnezeu in desfa- 
surarea istorica a iconomiei divine in timp, 
st liberul arbitru al omului. Opera lui Dum- 
nezeu e un fapt contingent care intra in 
istoria Omenirii si se cunoaste a poste- 
riori. Cimpul invesitgatiilor rationale e li- 
ber, iar teologia Ras4ritului nu !imiteaz4 
drepturile ratitinii umane, cel mai mare 
bun comun cu care Dumnezeu cel in Tre- 
ime laudat a impodobit pe om. In per- 


spectiva de idei a crestinismului rasari- 


tean, ratiunea umand rdmine cantonatd 


in domeniul experientei pozitive si lasd 


teologiei realitdtile metafizice. 


2. Un alt principiu fundamental, impru- 
mutat de Plethon din filozofia platonica 


degradarea necesard a fortei creatoa- 


re pe mdsurd ce se depdrteazad de primul 
principiu. Binele suprem nu poate sta in- 
relatie dirécté cu materia. De aceea, intre 
Dumnezeu si materie existé o serie de 
intermediari, demiurgi. Fiinta derivata din 
Binele suprem, care coboara prin diferiti - 
demiurgi, se degradeaza printr-o atenuare 
progresiva, pentru ca ultimul demiurg s&@ 

ata intra in legdtura directa cu materia. 
tn filozofia platonica,. efectul e inferior cau- 
zei: ca atare, cel ce se maste e inferior 
celui ce-| naste. In afara de conceptia 
platonica, se recunoaste aici influenta teo- 
logiei gnostice din primele trei veacuri 
crestine asupra ideilor lui Plethon. 


‘Universul material nu mai apare la Ple- 


thon ca o creatie a lui Dumnezeu, caci el 
‘n-a fost creat din nimic. Omul este inzes- 
trat. de ultimul. demiurg cu suflet. Dupa 


moarte, sufletul omului, dupa ce peregri- 


-neazd prin diferite alte corpuri, trece din 


starea de incarnare la o stare mai spiri- 
tuala, dar nu atinge niciodatéa o stare su- 
pranaturalé. Legea metemsomatozei men-_ 
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tine ambitiile omului in. limite strimte (p. 


« Platonismul restaurat de Plethon la Mis-. 


tra, nu e un sistem panteist. Plethon ad- 


mite in locul -conceptiei crestine despre 


Dumnezeu, intregu] panteon al zeilor olim- 
pici, in frunte cu Zeus, care e cauza uni- 
versal4 a intregii existente. Totusi, poli- 


‘teismul Jui Plethon are un caracter deose- 


bit de politeismu!l platonician pur. Zeii, 


desi poarta aceleasi numiri, nu mai au 


aceleasi functii si aceeasi semnificatie. Du- 


pa el, zeii nu sint nici conceptii, nici rea- 
litati obiective pe care le reprezinta aces- 


tia, ci sint cauzele transcendente ale aces- 
tor realitati (p. 223). De alta parte, ei 


-sint personificari diferite ale modurilor e- 


xistentei umane sau intruchipari ale unor 
inalte aspiratii si calita{i umane, ridicate 


pe un plan superior. Astfel, Zeus repre- 
zinta forta creatoare, puterea suprema a 


universului ; Afrodita intruchipeaza simbo- 
lul frumusetii si tot asa cu toti zeii. In 
panteonul olimpic, el a adaugat si Zzeii 
astrali, in frunte cu Helios si Selene — 
Soarele s. Luna—, dupa care urmeaza zeita- 
file astrale: Venus, Mercur, Marte, Saturn, 


Jupiter (pp. 220-222). Desi Plethon viza 


in principiu la restaurarea integrala a ele- 


nismului, e de la sine inteles ca el a 


trebuit sa epureze credintele si practicile 
cultului pagin. Nu se mai puteau restabili 


sacrificiile singeroase aduse zeilor si su- 
 perstitiile lumii antice. Opera crestinismu- 


lui a contribuit in cea mai mare mdsura 


aceste practici fie irevocabile. 


3. Al“treilea principiu fundamental. in 
filozofia lui Plethon, imprumutat din filo- 


-zofia platonica, este solufia originit rdu- 
lui. Existenta raului in lume este proble- 
ma care a framintat cel mai mult mintile 
-oamenilor. Raul in lume nu constituie nu- 
mai o problema teoretica, ci o trista rea- 


litate. De unde vine rdul?, s-au intrebat 
Oamenii de-a lungul veacurilor. | 

Pentru antici, raul e ceva rational, 
care scandaliza rafiunea umana. In adin- 


curile fiinfei sale, fiecare om aspira spre 
_fericire. Cauza nefericirii este raul, a carui 


existenta se constataé in om si in lume. 


_ Cel rau e nefericit, deoarece nu-i liber pe 
 actiunile sale, intrucit’ rautatea i! mina 


spre realizarea raului pentru sine si seme- 
mii sai. Atunci cum s-a putut strecuira rau- 
tatea in opera creata de Dumnezeu, caci 
Binele suprem nu poate crea decit ceea 


ce este bun. 


Pentru crestini, raul in lume are un in- 
ceput: abuzul de libertate, care a adus pe 
om la pacat, si un sfirsit: judecata. Para- 
lel cu aceasta, teologia crestina afirma 


credinta in ‘puterea gsi lucrarea cea, rea 


a diavolului, adversarul lui Dumnezeu si 
dusmanul fericirii oamenilor. 

Plethon crede in existenta demonilor, 
dar, dupa el, acestia nu sint cauza nici 
unui rau. Demonii nu numai ca n-au adus 


neamul omenesc in ispité, ci ei, fiind 


spirite, sint intr-un stadiu superior omu- 
lui, au o perfectiune ontologica, ca atare 


—sint impecabili (p. 232). 


Dialectica ideilor platonice exclude exis- 
tenta raului. Numai binele are o existenta. 
Raul, dupa Plethon ca si dupa Platon, 
e privare, o alunecare catre neexistenta ; 
el nu are un caracter ontologic. Raul pro- 
vine din lipsa de participare a fiintei 
noastre la Binele suprem. Binele consta la 
om, ca si la animale, din a imita cit mai 


mult posibil pe Dumnezeu, a participa la 
bunatatea Lui. Nu Dumnezeul suprem e vi- 


novat de existenta rdului in lume, dupa 


Plethon, ci existentele intermediare, care 


slabesc, limiteaza si. degradeaza fiintele 
care emanda din Dumnezeu (pp. 223-237, 
243). Este curios c4 Plethon a admis fata- 
lismul musulman, in parte influientat de 


_determinismul platonic. El. a explicat ca 
aceasta doctrina a determinismului univer- 


sal naste o incredere, o parasire totala in 
bratele providentei divine (p. 243). 
Plethon e un om al Renasterii, sensibil 
la toate placerile spiritului si ale trupului. 
El nu crede in dogmele crestine ale pa-. 
catului original si a harului. Pojtd, pdcat, 
remuscare, pocdintd sint notiuni goale de 


continut pentru el (p. 247). 


-Conceptiile sale despre om, virtute si 
padcat sint expuse in lucrarea De virtutibus. 
El a-incercat sa restaureze ‘conceptia in- 


—telectualista despre om, viata si morala a 


elenismului pagin. Omul, dupa Plethon, e 
o «fiintad inzestratd cu ratiune», care intra 
in aceasta lume «ca un spectator la o sar- 
batoare». Ce se cere de la om? Sa pri- 
veasc4 si sa inteleagd bine. Plin de entu- 
ziasm in posibilitatile stiintei, Plethon afir-— 
ma ca desdvirsirea omului nu se va implini 
nici prin extaz, nici, prin misticd, ci prin 
stiintd (p. 251). Stiinta cea mai inalta e 
o parte constitutiva din virtutea infelep- 
Teodiceea e baza moralei individuale st 
sociale in conceptia lui Plethon. Morala sa 
‘e superioara .sistemului moral propus. de 
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maestrul su Platon. El nu admite folo- 
sirea in comun a femeilor. A preconizat, 


fnsa, folosirea in comun a pamintului (p. 


270), pentru o mai buna asigurare a hra- 
nee populatiei. El a recomandat legi foarte 
severe pentru reprimarea 
prostitutiei si a desfriului de orice natura 
In conceptia crestina, timpul convietuirii 
trupului cu sufletul in viata terestra are o 
importanta- hotaritoare, datorita consecinte- 
lor ei eterne pentru destinul omului. Pe 
pamint, corpul omenesc e un instrument 
efemer al sufletului, care asigura omulut 
posibilitatea sa-si poata desfasura activi- 


tatea creatoare in cadrul legilor universu- 


lui material creat de Dumnezeu. 


Pentru Plethon, viata terestra are de ase- 
menea o importanta esentiala, insa ea este 
privita dintr-o alt4 perspectiva ideologica. 
Datorita legii transmigratiunii 
omenesc, acesta trebuie s4 treaca prin mai 
multe trupuri trecatoare. Destinul uman 
consta in a implini, intr-un ciclu neintre- 


rupt de morti, unirea a ceea ce este treca- 


tor, cu eternul. In sensul acesta, morala 
filozofului de la Mistra era morala inte- 
leptilor antici, destinata unei elite  re- 
strinse, unei aristocrafii umaniste. Era o 
etica de «seniori», de «supraoameni» (pp. 
265-269), care nu se putea impune multi- 
milor. 

_ Plethon a compus, pentru prietenii $i a- 
derentii sai, un «Crez pdgin», imitat dupa 
Simbolul Credintei, folosit de crestini, in- 


titulat — Zvyxsparatmore — «Rezumat»,in 


latineste: Compendium Zoroastreorum et 
Platonicorum dogmatum (p. 277). 


La Mistra, Plethon si amicii sai for- 


iara un cenaclu, un fel de confrerie pa- 


gina si secreta — Fratria Elenilor (pp. 


300-314). Filozofia platonica si mitul elenic 
au inceput sa inflacdreze si sa orbeasca 
spiritele pina la a ‘le face sa sufere chiar 
martiriul. Un oarecare Juvenal, alungat din 
Constaninopol de imparatul Ioan VIII Pa- 
leologul (1425-1448), la cererea episcopului 
de Coron si Sardes a fost inainte de anul 


1450 un propagandist zelos al neoelenis- 


mului si muri la Mistra in 1450, ca martir 
«al primului principiu al tuturor lucrurilor» 
$i al politeismului neoelenic (pp. 300-304). 

Ceva mai mult, Visarion mitropolitul Ni- 
ceei, nascut la Trapezunt in 1403, viitor 
cardinal latin la Roma (f 1472), fu atras 


de Plethon la Mistra intre aniji 1431-1436. 


Mai tirziu, Visarion il ancarcé pe Plethon 


cu umele elogii in scrisorile sale si nu se 


adulterului, 


sufletului 
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refine, cu toate ca era o inalté fata bise- 
riceasca, sa-si manifeste entuziasmul sau 
pentru cauza elenismului. El socoteste pe 
Plethon cel mai mare elen dup4 Plotin 


(270). 


_ Dintre contemporanii lui Plethon, Gheor- 
ghe Scholarios si elevul acestui Matei Ka- 
mariotes, ca si Gheorghe de Trapezunt au 
combatut pe Piethon in scrierile lor, de- 
mascind politeismul si rationalismul ele- 


nic al lui Plethon. Gheorghe Scholarios, 


bundoara, in Scrisoarea cdtre exarhul Iosif 
despre cartea lui Gemistos Plethon impotri- 
va politeismului elen, pasaj necitat de au- 
torul de fata, spune textual: «Jar noi, 
necontestind pe Platon, nu ne-am ocupat 


in chip mai deosebit de Aristotel, ci, su- 


parindu-ne impotriva scopului lui Gemistos, 
ne-am dat multd osteneald din rivnd fata 
de credintd» (ed. Petit-Siderides-Jugie, t. 
IV, Paris, 1935, p. 156, 4-7). Mate: 
mariotes atacad in special fatalismul sis- 
temului filozofic al lui Plethon (p. 374). 
Visarion al. Niceei, voind desigur sa apere 


pe prietenul si dascdlul sau Plethon, de 


aceste atacuri, a scris o lucrare in patru 


carti, intitulata: /n calumniatorem. Platonis 


(vezi edifia Mohler, Paderborn, 1927). 


* 


Gheorghe Gemistos Plethon a facut parte 
din suita impdratului Ioan VIII Paleolo- 
gul, la sinodul din Ferrara-Florenta din 
1438-1439 (pp. 315-365). Din cursul anului 
1438, Plethon intra in legaturi directe cu 
primii platonicieni ai Renasterii italiene. 
Cit priveste raporturile cu latinii, el a 
fost ostil unirii. In timpul dezbaterilor, e! 
a sustintu partida marelui mitropolit Mar- 


cu Eugenicu al Efesului (7 1444), impo- 


triva unirii ortodocsilor cu ‘latinii. Patriot 


cum era, el a aparat cu buna credinta Or- | 


todoxia, credinta celor multi dintre com- 
patriotii sai bizantini, fara sa puna in cum- 
pana prejudiciile aduse neoplatonismului 
sau, o religie filozoficd, pe care el o des- 


tina unei elite aristocratice. Totusi, fiind 
-membru in senatu! Bizantului si nevoind 


SA supere pe impdarat, care dorea wunirea 
cu latinii pentru a obtine din partea sta- 


ttelor apusene ajutoare militare impotriva 
-turcilor, el semna actul de unire, din opor- 


tunism politic si fara dar pa- 
rasi Florenta cu despotul Peloponezului, 
Dimitrie Paleologul, si alte persoane, ina- 
inte de inchiderea oficiala a _ sinodului. 
Proclamarea unirii conscra fin ochii mul- 
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tora dintre greci triumful Bisericii latine. 
Apoi, el vedea in unirea celor doua Bise- 
rici o intarire a _crestinismului, Care expu- 


mea fratria sa pagina de la Mistra la ur- 


marile inchizitiei (pp. 320-322). 


Plethon a combatut un ftratat al lui Joan 
Argyropulos, in care el isi expunea teologia 
elenica. La Florenta, a scris in 1439 trata- 
gépstat — in latineste De Differentiis, in 
care lamureste diferentele filozofice dintre 
Platon si Aristotel (p. 329). Cu toate aces- 
tea, ostilitatea lui Plethon fata de Aristo- 
fel e mai mult aparenta decit: reala. Ple- 
thon, pe buna dreptate, vedea in Aristotel 
pe al doilea mare ginditor dintre filozofii 
greci (p. 360). 


In Italia Renasterii, gindirea platonica 


era dorité si preferata, chiar si din punct 


de vedere crestin. Platonismul putea, cum 


a sperat Petrarca (1304-1374), sa organi- 
zeze Si Sa apere gindirea crestina, contra 


 amenintarii — naturalismului aristotelician, 


invadase medievala occiden- 
tala 


Plethon a exercitat o mare istirice* a- 
supra umanistilor italieni din timpul Re- 


nasterii si a scolii de filozofie din Flo-— 


renta, care, din 1454, s-a numit Academia 
Platonicd. Ideile Plethon au fost calea 
de penetratie a doctrinelor antice din mis- 
terele orfice, eleusine si misterele din Sa- 
mothrace, au facut cunoscute in cercurile 
intelectuale italiene doctrinele pythagoreice 
si cele numite «chaldaice», doctrinele pla- 
tonismului si neoplatonismului, eare fura 
exploatateede primii platonicieni ai Renas- 
‘terii, in Trunte cu Marsilio Fi icino (1433- 
1499). 


Daca — «Friihre- 
naissance» — e un fenomen. rtistic-cul- 


tural, exclusiv italian, marea Renastere in 


sebi cu aparitia !ui Plethon la Florenta 


381). Cu timpul, insa, se accentua in 


Renastere caracterul roman care prejudicie 
finetea de spirit si de gust, vigoarea’ si 
subtilitatea gindirii filozofice elene, rafi- 
namentul si gustul artistic al grecilor. La- 
sind la o parte aceasta, se poate spune,:pe 
drept, ca din alimentul substantial al cul- 
turii, artei si gindirii. antice greco-romane 
s-au hranit filozofia si cultura Renasterii, 
a Europei moderne si contemporane, care _ 
au preluat si prelucrat temele esentiale ale 
antichitatii. 


Dupa sinodul din Florenta, Plethon se 
intoarse la Mistra, unde trai inca multi 


‘ani. Luni, 25 iunie 1452, Gheorghe Gemis- — 
tos Plethon muri la Mistra si fu inmor- 


mintat aci. El nu mai afla de agonia si 
caderea Constantinopolului sub turci, din 
29 mai 1453. Scoala de la Mistra exista 
cit a putut sa se mentina despotatul de 
Moreea. La 30 mai 1460, Dimitrie Paleo- 
logul preda Mistra sultanului Mohamed II 
(1451-1481), iar fratele s4u, Toma Paleo- 
logul se refugie in Italia. Sigismund Pan- 
dolphus Malatesta, senior de Rimini, asedie 
Mistra si, in retragere, lua corpul filozo- 
fului Plethon, pe care-l puse intr-un frumos 


sarcofag si-1_aseza in zidul exterior al ca- 


tedralei din Rimini, in Italia, unde se odih- 
neste pind azi (p. 364). 


Dupd cum s-a putut remarca, Francois 


Masai a reusit s4 me dea cea mai buna 


lucrare despre viata $i filozofia lui Plethon. 
Ea ajuté pe orice om de cultura sa-si 


‘lamureascé migcarea de idei din secolul 


XV de la Bizant si Mistra,. indeosebi lupta 
dintre platonism si aristotelism, sa cunoa- 
sc4 marele fenomen cultural-artisic al Re- 
nasterii si atitudinea Bisericii Ortodoxe si 
a societatii bizantine fata de miscarile cul- 
turale, artistice si filozofice din acest timp. 


Asi stent Preot I, Ramureanu 


RYPHAL IATPHAPXHU, (REVISTA PA TRIARHIEI 
DIN MOSCOVA ), n-rele 4-6/1959. 


Numarul 4 al «Revistei Patriarhiei din 


Moscova», aprilie 1959, cuprinde un bogat 


material istoric bisericesc, in care se re- 


flecteaz4 viata din marea Biseric4 Orto- 
dox4 Rusa. In primele pagini se reproduce 
cuvintarea rostita de Sanctitatea Pa- 


triarhul Moscovei si al intregii Rusii, A- 
lexei, cu prilejul inmindarii cirjei de Arhi- 
pastor episcopului Nikon de Ufa,- solemni- 
tate ce a avut loc la 12 martie 1959 in 
Lavra Troita Sergheeva. Se publica apoi 
necrologul Mitropolityl ut fara scaun ‘Sera- 
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fim (Lukianov), care a incetat din viata 


fa 18 februarie 1959 in Minastirea Girbo- 


vet din eparhia Moldovei. 


Profesorul A. Ivanov de la Academia 
duhovniceasc4 din Moscova, in articolul 
intitulat «Un jubileu glorios», face isto- 
ricul fostei Academii teologice din Peters- 
burg, actuala Academie duhovniceasca din 
Leningrad, de la a cdrei intemeiere s-au 
implinit 150 de ani. Inceputurile acestei 


Academii reflecteaza principiile de cultura- 


lizare introduse de reformele lui Petru cel 
Mare. Un moment initial in infaptuirea a- 
cestor principii a fost infiintarea scoalei 
slavone pe 
Nevski, inca din anul 1721, transformata 
apoi, in 1726, in seminarul slavo-greco- 
_ latin, in care se preda teologia, filozofia, 
retorica, geometria, istoria, geografia, lim- 
bile vechi si noi. In anul 1797, seminarul 
slavo-greco-latin a devenit Academia Ale- 
xandru Nevski, infaptuindu-se astfel un 
mare pas inainte in organizarea invatamin- 
tului teologic. In anul 1807 s-a_ infiintat 
un comitet special cu sarcina de a pre- 
gati o reforma generala a institutiilor de 
invatamint duhovnicesc. Comitetul, dupa 
‘un an de Jucru, a ajuns la concluzia ca 


-programu! scolilor duhovnicesti trebuie sa 


-cuprinda disciplinele care au ca scop sa 
pregateasca slujitori ai Bisericii; aceste 
scoli trebuie sa fie de trei grade, $i anu- 
me: elementare, medii si superioare. Au 


luat fiinta astfel Academiile, seminariile 


si scolile elementare. Inaugurarea Acade- 


miei. duhovnicesti din Petersburg a avut 


loc la 17 februarie 1809, data considerata 
ca inceputul actualei Academii din Lenin- 
grad. In fruntea «Comisiei scolilor duhov- 
nicesti» se aflau cei mai luminati oameni 
din acel timp: mitropolitul Ambrozie, ar- 
—hiepiscopul Teofilact (Rusanov), M. M. 
Speranski. Printre profesori se numdarau 


 celé mai de seama valori ale timpului: 


arhimandritul Filaret, viitorul mitropolit al 
Moscovei, care a devenit apoi si rector al 
Academiei, arhiepiscopii Teofilact al Ria- 
-zanului s.a. O minunata caracterizare a 
meritelor vechii Academii a facut. Sancti- 
tatea Sa Patriarhul Alexei, cu prilejul des- 


chiderii Institutului Teologic Ortodox 


oscova, in anul 1944: «Vechea scoala 
duhovniceascaé, — a spus Sanctitatea Sa —, 
a fost o scoala serioasa, profunda, . se- 
vera, chiar aspra in unele imprejurdri. 
Bund fie. amintirea, cinste si onaare 


ei. Din ea a iesit o intreagd pleiada de 


jerarhi, pastori, invatafi si teologi, mo- 


ling4 Minastirea Alexandru 
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desti, dar zelosi truditori in toate domeniile 
de activitate bisericeasca, de Stat si ob- 
steasca». Dintre absolventii celor 9  pro- 
motii ale ultimilor 12 ani, 4 au fost ridi- 
cati in rang de episcop, unul a obtinut . 
titlul de magistru in teologie si de profe- 
sor, 5 sint docenti, altii lucreaz4 in semi- 
narii satu in sluje pastorale bisericesti. U- 
nul, ceh de origina, lucreaz4 ca _ profesor 
la Facultatea de teologie ortodoxd din Ce- 
hoslovacia. Academia duhovniceasc4 din 


Leningrad nu a stat niciodataé la o parte 


de viata arii; problema fundamentala 


asupra careia s-a concentrat atentia stu-. 


dentilor a fost lupta pentru apararea pacii 
in intreaga lume. In primavara anului 
1955, studentii Academiei s-au adresat, din 
initiativa lor, catre studentii teologi de 
peste granita, cu propunerea de a incepe 
o lupta comund pentru apdrarea pdcii. 

I.P.S. Mitropolit Nicolae de Krutita si 
Kolomna publica in acest numdar al revis- 
tei doua predici: una, cu titlul «Firul vie- 
tii», rostita in biserica Schimbarea la Fata 
din Moscova; a doua, rostita tot acolo, cu 


.. In rubrica «Viata Bisericeasca» se pu- . 


blica, sub titlul ultimul moment», ur- 
matoarea stire: «La 27 martie 1959, orele 


9 si 40 de minute dimineata, a incetat din 


viata mitropolitul Leningradului . Elefterie, 
membru permanent al Sfintului Sinod al 
Bisericii Ortodoxe Ruse, in virsta de 66 
de ani. Necrologul despre mitropolitul de- 
cedat va fi publicat in numaru!l urmator 
al revistei», 

Intre articolele cu caracter teologic bise- 
ricesc sint: «In zilele de pocainta» si «Tai- 
na Intruparii Domnului», de P.C. Pr. P. Vik-. 
torov; articolul «lIcoanele Intruparii Prea 


Sfintei Nasecdtoare de Dumnezeu», de L. 


‘Uspenski; Prot. A. Vetelev publica arti- 
colul «Simbata lui Lazar», si «Intrarea 
Domnului in Ierusalim», de V. Talin, can- 
didat in teologie. | | 

rubrica «In apararea pdacii» sint re- 
produse dupa revista «Vestitorul _biseri- 
cesc» din Sofia, raspunsurile Prea Ferici- © 
tului Patriarh al Bulgariei, Kiril, despre 
problemele actuale ale contemporaneita- 
tii, dupa care urmeaza articolul «Unirea 
crestinilor in apararea pdacii», semnat de 
A. Sapovalov. In incheierea acestui arti- 
col se arata ca se apropie ziua cind va fi 
aflata o cale comund pentru toti oamenii 
care impartasesc invalatura crestina, spre 
infaptuirea unei adevarate paci pe pamint. 
O importanta lucrare pregatitoare in acest 
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» sens a fost initiata de clerul din Praga, 
sub conducerea teologului ceh Iosif Hro- 
madka. In sedintele Comitetului pregatitor 
-al Conferintei de pace crestina din Pra- 
ga, care au avut loc la sfirsitul anului 
trecut la Debretin, s-a luat in discutie ras- 
punderea ce revine crestinilor pentru vii- 
torul omenirii in acest veac al tehnicii, si 
au fost propuse unele masuri care ar pu- 
tea s4 aduca rezultate bune. 
> In acelasi sens s-au discutat problemele 
actuale ale pacii si in prima Conferinta bi- 
sericeasca din intreaga Europa, care a 
avut loc in Danemarca si la care au par- 
ticipat reprezentantii Bisericilor necatolice 
din 21 de tari europene, intre care si re- 
prezentantii Bisericii Ortodoxe Ruse. Acea- 
sta Conferinta a fost rezultatul nazuintelor 
acelor fruntasi ai Bisericii din Occident, 


care depun toate eforturile pentru coexis- ~ 


tenta pasnica a celor douad Ssisteme politice. 


Si cu acest prilej s-a ridicat propunerea de 


a se recunoaste raspunderea crestina pen- 
tru. nenuma@ratele nenorociri din Hirosima 
si Nagasaki, si a rasunat chemarea !a po- 
cainta. Cu toate deosebirile de pdareri asu- 
unor probleme, participantii ja confe- 
rinté au fost de acord ca crestinismul eu- 


ropean poate aduce o importanta contribu- 2 


tie la cauza pacificarii Europei. 
Intr-un articol aparte, intitulat «Partici- 
parea reprezentantilor Patriarhiei din Mos- 
cova la Conferintele religioase internatio- 
nale», se arataé ca reprezentantul Patriar- 
hiei din .Moscova la Conferinta din Da- 
nemarca a fost profesorul de la Academia 
duhovniceasca din Moscova, L. N. Pari- 


iski, $i ca sarcina Bisericilor europene s-a 


vadit a fi adincirea eforturilor pentru eli- 
berarea popoarelor din Europa si din in- 
treaga lume de amenintarile razboiului ato- 
mic. De asemenea se aminteste de Confe- 


rinta’ reprezentantilor Bisericilor crestine 


_ din Europa si America, care a avut loc 


intre 10 si 13 ianuarie 1959 la Frankfurt 


pe Main, consacrata acelorasi probleme in 
legatura cu raspunderea Bisericilor pentru 
pacea din intreaga Jume. 

In rubrica «Din viata Bisericilor Orto- 
doxe Autocefale» se publicd o dare de 
seama despre festivitatea care a-avut loc 
la metocul Patriarhatului Antiohiei din 
Moscova, cu prilejul implinirii a 250 de 
ani de la intemeierea bisericii cu hramul 


Arhanghelului Gavriil. Dupa sfintele sluj-— 


be, P.S. Episcop Vasilie al Serghiopolului 
_(Samaha) a organizat o receptie, la care 
a participat Sanctitatea Sa Patriarhul Mos- 


tropolitului Elefterie al Leningradului, care 


Moscova in anul 1912, Veniamin Voron- 


-Moscova, unde in anul 1915 a fost hiroto-— 


nul de Rostov. fn anul 1945 a indeplinit 


-xei de a aduce in supunere fata de Bise- 


dinta la Praga. In 1949 a fost ales mem- | 


-triarhul Alexei fi acordase titlul de mitro- 


gsericii Ortodoxe Ruse din Cehoslovacia si-a 


de doctor honoris causa al Facultatii de 


-patrie si renunte conducerea Bisericii 


covei si al intregii Rusii, Alexei, si alti re- 
prezentanti ai Bisericii Ortodoxe Ruse. 

In «Bibliografie» se recenzeaza revista 
ceha «Gindirea Teologica», nr. 4. 


In nr. 5/1959 se publicd necrologul mi- 


a incetat din viaja in ziua de 27 martie 
1959. Mitropolitul Elefterie (ca mirean Ve- 
niamin Alexandrovici. Vorontov) s-a nascut 
la 17 octombrie 1892, in satul Romaskovo 
de lingaé Moscova, unde tatal sau era pre- 
ot. Absolvind seminarul duhovnicesc din 


tov a urmat Academia duhovniceasca din 


nit preot, evidentiindu-se ca un bun predi- 
cator. Absolvind in anul 1916 Academia, a — 
fost numit profesor de religie la Institutul 
Marta Maria. A slujit ca preot in eparhia 
Ivanov si, raminind vaduv, s-a calugdarit 
in anul 1943, primind ntmele de Elefterie. 
In acelasi an a fost ales episcop in scau- 


cu mult tact insarcinarea pe care a pri- 
mit-o de la Sanctitatea Sa Patriarhul Ale- 


rica Ortodoxa Rus@ ierarhii $i clerul paro- 
hiilor ruse indepartate din Harbin, care se 
gaseau in dezbinare. Dupa terminarea Ma- 
relui Razboi de aparare a Patriei a fost 
decorat de Guvernul Sovietic, iar la 5 
aprilie 1946 a fost numit Exarh al Patri-— 
arhiei din Moscova in Cehoslovacia, cu 
titlul de Arhiepiscop de Praga, cu _ rege- 


bru de onoare al Academiei duhovnicesti 
din Moscova, dupa ce Sanctitatea Sa Pa- 


polit. Sub conducerea sa, Exarhatul Bi- 


desavirsit organizarea, numarul eparhiilor 
a crescut de la doud la patru, a crescut 
si numarul credinciosilor si clerului. In 
anul 1951 se acorda autocefalie Bisericii . 
Ortodoxe din Cehoslovacia, iar !a condu- 
cerea ei este ales mai departe Mitropoli- © 
tul Elefterie. Inflorirea Bisericii Attoce- 
fale Cehoslovace se datoreste, in buna par- 
te, activitatii energice desfasurate de con- 
ducdtorul ei. In 1952 i s-a decernat titlul 


teologie de curind infiinjaté la Preasev. 
Mitropolitul Elefterie a suferit in anul 1955 
un prim atac de infarct miocardic, din 
care*cauza a fost nevoit s4 se reintorca in 


din Cehoslovacia. La 5 noiembrie 1955, in- 
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eetind din viata mitropolitul Leningradului 


si Novgorodului, Grigorie, Sfintul Sinod 
al Bisericii Ortodoxe Ruse, sub presedintia 
Sanctitatii Sale Patriarhului Alexei, a ho- 
{arit s4 numeasc4 in scaunul ramas vacant 

pe mitropolitul Elefterie. Indeplinindu-si cu 
- mult zel datoriile sale de pastor sufletesc, 


mitropolitul Elefterie a participat totodata 


in mod activ la nobila lupta pentru apara- 
rea pacii. Dar boala de inima, de care su- 


ferea inca din copilarie, s-a aradtat neier-— 


tatoare;: in urma unui al doilea atac de 


infarct miocardic, mitropolitul Elefterie a 


incetat din viaja in dimineata zilei de 27 
martie 1959, lasind in amintirea eparhiei 


Leningradului imaginea nestears4 a unui 


caracter de o bundtate si.o blindete ex- 


ceptionala. Slujba inmormintarii a avut loc 


in ziua de 31 martie, in prezenta Sanctita- 
tii Sale Patriarhului Moscovei si al intregii 


Rusii, Alexei, si a I.P.S. Mitropolit Nicolae 


de Krutita si Kolomna. 


Urmeaza un alt necrolog: al rectorului 
seminarului duhovnicesc din Odesa, pro- 
toiereu N. V. Kontevici. | 


I.P.S. Mitropolit Nicolae publica predica 
intitulata «Lumina Invierii lui Hristos», 


rostita in biserica Schimbarea la Fata, in 


ziua de Pasti, precum gi articolul «Zece 


ani de lupta pentru pace si sarcini noi», 


in incheierea caruia arata ca si acum, 0oa- 
menii Bisericii sustin nazuinta popoarelor 
de a pune capat «radzboiului rece» $i goa- 
nei inarmarilor, pentru ca fortele creatoare 
eliberate in acest fel, sa poata fi indrep- 
tate in directia. muncii creatoare, spre fe- 
ricirea tuturor oamenilor. «Pentru inceta- 
rea experientelor cu arma nucleara se cere 
o crestere neincetata a increderii reciproce, 
noi insine fiind gata sa ajutam la desfa- 
surarea mai departe a contactelor interna- 
tionale si a legaturilor de prietenie cu’ cer- 
curile crestine din tarile de peste granita. 


Si acum Biserica noastra nazuieste sa con- 


tribuie prin toate puterile la rezolvarea 
pasnica a problemei germane, ale cdrei di- 


ficultati pot fi invinse daca se iau in con- | 
siderare acele solutii care imbina in mod > 


rational interesele poporului german si cele 
ale securitatii generale. Credem ca fortele 
intunecate ale razboiului vor fi in cele din 


urma invinse, aceasta este legea sfin- 


t4 a universului». | 

Tot in rubrica «Pentru apararea pacii» 
se gaseste si referatul pe care I.P.S. Mi- 
tropolit Nicolae l-a prezentat printr-un de- 
legat la cea de a doua conferin{a crestina 
pentru pace de la Praga, in care conchide 


Ortodoxia 


c4 «a lua asupra noastra (crestinii) ras- 
punderea pentru distrugerea Hirosimei si 


a ne cai de aceasta cumplita crim4 — asta 
inseamna a nu mai ingddui repetarea ei. 


Acest lucru va deveni cu putinté doar a- 
tunci cind crestinii se vor patrunde de con- 
stiinta unitatii duhovnicesti si a aceleias: 


-raspunderi inaintea lui Dumnezeu. De ace- 


ea, creslinii din Rasdrit si Apus trebuie si 
adinceasc4 comuniunea intre ei. Aceastii 
comuniune infaptuita pe calea schimbulu: 
de delegatii si convocarii de conferinte, vz 
contribui la o apropiere a crestinilor, care 


va ingddui, cu trecerea timpului, sa se 


convoace wun congres general crestin, in 
care crestinii isi vor putea manifesta ati- 


-tudinea lor fata de «razboiul rece», fata de 
arma mnucleara, de dezarmare si de alie 


probleme ale contemporaneitatii». 


Dupa rubrica «Pentru apararea_pacii» ur- 


meaza articole cu caracter teologic bise- 
ricesc: Prot. Nicolae Kontevici, fostul rec- 


tor al seminarului duhovnicesc din Odesz. 


scrie despre «Bucuria Pastilor»; Prot. A- 
lexandru Vetelev, despre «Cuvintarea de 
Pasti a Sfintului loan Zlataust»; leromo- 
nahul Ioan (Kotliarevski), despre: «Prea cu- 
lov, egumenul Mindstirii Pociaev- 


In rubrica «Din viata Bisericilor Orto- 


doxe Autocefale», arhimandritul Antonie, 
parohul metocului Bisericii bulgare din 
Moscova, publica o schita istorica despre 


Biserica Ortodoxa Bulgara. Printre altele, 
face o succintaé prezentare a epocii lui Si- 


meon, denumitaé epoca de aur a literaturii 
bulgare. «Se intelege, spune autorul, ca 


dupa botezarea poporului bulgar, era ne- 


cesar sa se aiba in grija ridicarea lui du- 
hovniceasca. Pentru infaptuirea acestui 


scop, era nevoie de sluj 
sa savirseasca. sfintele s 


crestina, scrise de asemenea in limba sla- 
vona inteleasa de popor. Intrucit exista o 
foarte bogata literatura de acest fel in lim- 


ba greacd, urma sd ‘se purceada doar 
traducerea ei in limba slavona. De aceea, - 


Simeon si colaboratorii lui invatati au in- 


ceput sa infaptuiasc4 aceasta lucrare. Ac- 
tivitatea aceasta la care a participat Si- 


meon insusi, a fost destul de rodnica. U- 


neori traducatorii nu s-au multumit numai 


cu traducerile, ci au addugat predosiovii. 


talmaciri si. completari, alieori au 


si lucrari originale. Astfel, dintre lucrarile 


lui Simeon, cea mai cunoscuta este lucra- | 


rea intitulata «Zlatostrui», care cuprinde 


_ORTODOXIA ——— 473 


itori crestini care | 
ujbe in limba po- © 
porului, si apoi de de invatatura 
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traducerea a mai mult de o suta din cu- 
vintarile lui loan Zlataust. -Dintre colabo- 
ratorii lui Simeon, cel mai de seama este 
Constantin, presbiter, apoi episcop, autor 
al invataturilor pentru toate duminicile de. 
peste an. Apoi Ioan exarhul, cunoscut prin 
exemplul vietii si activitatii sale. El a al- 
catuit lucrarea «Sestodnev» — sase cuvin- 
tari despre facerea lumii —, a tradus mult 
din invataturile dogmatice ale lui loan 
Damaschin, fiind totodata si un vestit pre- 
dicator. De asemenea, este cunoscut mona- 
hul Grigorie, traducatorul cronicii lui Ioan 


‘Malala, la care a adaugat «Palia», istoria 


Vechiului Testament si Povestirea despre 
Alexandru Machedon. Unul dintre cei mai 
vestiti invatati ai epocii respective este 
calugarul Hrabr, prin lucrarea sa despre 
«Scrierea Slava», in care arata originea al- 
fabetului slavon si vorbeste despre primele 
traduceri in limba slavona. Apoi Cozma, 
autorul scrierilor polemice impotriva ere- 
ticilor bogomili, Kliment, episcop si renu- 
mit predicator, autor al cuvintarilor la sar- 
batorile de peste an si alcatuitor al «Vie- 
tii sfintilor». Din insarcinarea lui Simeon 


s-a alcatuit si renumitul «Sbornic Sviato- 


recunoscut de catre Bizant, 


slavov», care confine numeroase excerpte 
din operele Stintilor | Parinti. Unele orase 
din Bulgaria, in primul rind Ohrida si 
Preslav, au devenit centre de cultura sla- 
vona. Insufletit de marele avint cultural si 
de biruintele sale pe calea armelor, Simeon 
s-a proclamat far, iar arhiepiscopul bulgar 
a fost ridicat la rangul de patriarh, fiind 
| in timpul lu 
Petru; si astiel, data de 28 octombrie 927 
este socotita ca inceputul 
bulgar. 


Prea Sfintitul ‘nostru Episcop Teoctist 
Botosaneanul, vicar patriarhal, 
interesanta caracterizare a lucrarii «L’E- 
glise -Orthodoxe Russe», tiparita de Patri- 
arhia din Moscova cu prilejul aniversarii 
a 40. de ani de la restabiliréa patriarha- 
tului. In «Bibliografie» se reproduce, de 
asemenea, O recenzie a aceleiasi carti, du- 
pa «Revista Ecumenica» (ianuarie 1959). 


Numarul 6/1959 al «Revistei Patriarhiei 


din Moscova» publica in primele pagini 
cuvintarea rostita de cdtre Sanctitatea Sa 
Patriarhul Moscovei si al intregii Rusii, 
Alexei, la sedinta plenara a Comitetului 
Sovietic pentru apdrarea pacii, din 26 mai 
1959. Evocind hotdririle adoptate de’ parti- 
zanii pacii’ la Stockholm, Sanctitatea Sa 
arata ca elementul substantial al acestor 


numirea de cdtre Sfintul Sinod al 


de Exarh: 


cesti 


publica 


hotariri consta in aceea ca ele raspund ce-- 
rintelor constiintei omenesti; de aceea tre- 
buiesc impartasite de tofi cei ce nazuiesc 
in adevadr spre pace. Biserica Ortodoxaé 
Rusa, sustinind , aceste hotariri, nadajdu- 
ieste ca glasul ei va fi ascultat de crestinii 
din intreaga lume, pe care ea ii cheama 
se uneascd spre a sluji marea cauzé 
a pacificarii omenirii. 


In «Partea Oficiala» a acestui numéar 


_allam, pe linga numeroasele felicitari pas- 


cale primite din toate colturile lumii de 
catre Sanctitatea’ Sa Patriarhul Alexei si 
de [.P.S. Mitropolit Nicolae, interesante 
stiri din viata Bisericii Ortodoxe Ruse, ca: 
Bise- 
ricii Ortodoxe Ruse a arhimandritului Do- 
sitei ca Episcop de New-York si Loctiitor _ 
numirea arhiepiscopului Gurie 
al Dnepropetrovskului in scaunul de Mi- 
tropolit al Minskului si Bielorusiei ; numi- 
rea in scaunul episcopal de Vilna si Litua- 
nia a Episcopului Roman de Kursk; nu- ~ 
mirea inspectorului Academiei duhovni- 
din Moscova, arhimandritul Leonid . 
(Poliakov) ca Episcop de Kursk; numirea 
Episcopului Grigorie al. Drogobiskului Si 
Samborskului in scaunul episcopal al. Cer- 


novitului $i Bucovinei. 


In «Cronica vietii bisericesti» se descrie 


-solemnitatea instalarii Episcopului Inoken- 


tie de Smolensk, redindu-se cuvintarea ros- 
tita cu’ acest prilej de Sanctitatea Sa Pa- 


triarhul Alexei !a inminarea cirjei de ar- 


hipdstor se face, de asemenea, o dare‘de 
seama despre sfintirea bisericii din Rotter- 
dam, aflata in jurisdictia Patriarhiei din 
Moscova, la care a participat o numeroasa 
asistenta, atit din Rotterdam cit si din im- 
prejurimi. Tot in rubrica_ vietii biseri- 
cesti se publica si necrologul arhiepisco- 
pului de Vilna si Lituania, Alexei, incetat 
din viata la 19 aprilie 1959, 


Sub titlul «Revenirea Arhiepiscopului 
Pantelimon in sinul Bisericii mame» se 
publica scrisorile pe care Arhiepiscopul 
Pantelimon le-a adresat Sanctitatii Sale 


-Patriarhului Alexei si Inalt Prea Sfintitu- 


lui Mitropolit Nicolae, cu rugamintea de 


. a li iertat si reprimit in sinul Bisericii Ruse 


mame. In anii de dupa razboi, el a fost 
arhiereu al Sinodului din Karlovit, apoi 


in ‘Africa, in Argentina si Canada,. Sfintul 
Sinod al Bfsericit Ortodoxe Ruse a satisfa- 


cut cererea Arhiepiscopului Pantelimon, a- 


cordindu-i totodata dreptul de a_ sAvirsi: 
Sfintele slujbe in biserica Sfinta “Varvara: 
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orasul Edmont (Canada), precum si 
in celelalte biserici ortodoxe. 

In rubrica «In apdrarea pdcii» sint re- 
date documentele sesiunii Consiliului Mon- 
dial al Pacii de la Stockholm din mai 
1959: Apelul catre popoare, Declaratia 
generala, Declaratia parlamentarilor adu- 
nati la Stockholm, Rezolutia in problema 
germana, Rezolutia in problema armei nu- 
cleare, precum si cuvintarea rostita de 
1.P.S. Mitropolit Nicolae la aceasta sesiu- 
ne jujbiliara. Episcopul Iosif de Znepolsk 
semneaza articolul intitulat «Pacea si In- 
—vierea» ; in articolul «Sub semnu! raspun- 
derii crestine» sint infatisate aspecte de la 


a doua Conferinta crestina pentru pace ca- 


re a avut loc la Praga, intre 16 si 19 
aprilie 1959. In scrisoarea ‘vicepresedintelui 
Consiliului Mondial al Pdacii, D. Bernal, a- 
_ dresata I.P.S. Mitropolit Nicolae, publicata 


in aceasta rubricd, se subliniaza rolul im- | 


portant pe care il are Mitropolitul Nicolae 
fn miscarea partizanilor pacii: «Datorita a- 
jutorului si a credintei Voastre in capaci- 
tatea oamenilor simpli de a apdara pacea, 
s-a putut desfasura forta si unitatea mis- 
carii noastre». 

Cele doua articole cu caracter teologic 
bisericesc din cuprinsul numdarului 6/1959 
al «Revistei Patriarhiei din Moscova» tra- 
teaza despre «Indltarea Domnului», fara 
semnatura, si despre «Prea Fericitul Con- 
stantin, Mitropolitul Kievului», semnat de 
Stefan, Mitropolitul Harcovului, cu prilejul 
implinirii a 800 de ani de la incetarea lui 
din viata. 


In rubrica «Din viata Bisericilor Orto- 


doxe Autocefale», Prot. Gheorghi Novak 
semneaza articolul «In amintirea Mitropo- 
litului Elefterie». Autorul araté ca numele 
mitropolitului Elefterie in istoria Bisericii 
Ortodoxe Cehoslovace este strins legat de 
o perioada de 10 ani postbelica. Persona- 
litatea si opera lui au ramas inscrise pen- 
tru totdeauna atit in istorie cit si in imi- 
' mile credinciosilor cehoslovaci. Sosind la 
Praga in ziua de 19 mai 1946, arhiepis- 
- copul Elefterie, prin smerenia sa, continu- 


ator al traditiilor lasate de mucenicul Go- 


_razda, a cistigat inimile clericilor $i mire- 
-nilor cehoslovaci. Organizind viata biseri- 
ceasc4 in Praga, el a vizitat.totodata a- 
 proape toate parohiile din Cehia, Moravia 
si Slovacia. In anul #1949 a fost ridicat de 
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catre Sanctitatea Sa Patriarhul Alexei la 
gradul de mitropolit. A luat parte activa 
la lupta pentru pace, organizind in anul 
1950 Conferinta de la Lugaciovita, la care 
au participat atit reprezentanti ai  Biseri- 
ricilor crestine din Cehoslovacia, cit si 
din alte tari din Europa. Prin activitatea 
sa in fruntea Bisericii Ortodoxe din Ceho- 
slovacia, el a pregatit si a creat condi- 
tile favorabile pentru proclamarea auto- 


cefaliei Bisericii Cehoslovace, care s-a in- 


faptuit Ia 8 decembrie 1951. Din anul 1955, 
reintorcindu-se in patrie din cauza gravei 
boli de inima, nu a mai putut reveni la 
Praga, continuindu-si activitatea de arhi-. 
pastor la Leningrad. Mitropolitul Elefterie | 
a Stat la straja Otodoxiei ca un pdastrator 


plin de rivna al puritatii ei; el a contri- _ 


buit la infaptuirea wunitatii Bisericii Ceho- 
Slovace, stabilind jurisdictia ei si primind 
in sinul Ortodoxiei pe unii frati rupti cind- 
va de Biserica; el a fost infaptuitorul auto- 
cefaliei slavitei Arhiepiscopii a ‘iui Meto- 
diu. Infaptuirile lui sint de valoare istorica 
Si viitorul le va pretui la justa lor va- 
loare. 
In ultimul articol, intitulat «Biserica E- 
tiopeand», aflam date interesante despre 
raporturile dintre Biserica Ortodoxa Rusa © 
si Biserica crestina din Etiopia, din inima 
Africii. Viata Bisericii Etiopiene este strins 
legata de popor si de Stat; insusi impdara- . 
tul acordad Bisericii o deosebita atentie si 
ocrotire. Crestinismul a patruns in Etio- 
pia inca din secolul IV. Cdapeienia Bise- 
ricii Etiopiene, Prea Fericitul Arhiepiscop 
Vasilie, se de o deosebita conside- 


—ratie din partea autoritatilor de Stat si a_ 


intregului popor, luind parte, alaturi de im- 


parat la toate festivitatile. Episcopul Teo- © 


filos si alti reprezentanti ai clerului sint 


-membri ai parlamentului, si ei iau-parte’ 


activa si la conducerea tarii, caci Biserica 
Etiopiand nu este despartita de Stat. Po- 


porul etiopean este religios si cucernic. Din 


cauza lipsei de cadre tinere, bine pregatite: 
si invatate, Biserica crestina din Etiopia 


este amenintata de prozelitismul musulman 


si catolic. De aceea, Biserica Etiopiana 
isi intoarce privirile cu nadejde spre Bise- 


ricile rasaritene si indeosebi spre Biserica 


Ortodoxé Rusa, tinzind in acest sens a 
reinnoi stravechile legaturi. 


Negrescu 
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QBPROBEH BECTHUARK (JURNAL BISERICESC), organ al 
Bisericii Ortodoxe Bulgare, anul LX (1959), nr. 1-25 


(januarie-iunie). 


Revista saptaminala a Patriarhiei Bul- ~ 
gare infatiseaza cititorilor un bogat-si 


variat material bisericesc: cuvintari *sau 
predici ale inaltilor ierarhi, studii de teo- 
logie, material omiletic, pagini de litera- 
tura religioasa, recenzii, dari de seama si 
cronica vietii bisericesti, stiri din cuprinsul 
‘Patriarhiei si de peste hotare. — 

In darea. de seama de fata semnalam 
cefteva studii si articole din numerele apa- 
rute in prima jumatate a anului curent, 
care ar putea interesa si pe teologii si 
-credinciosii din Biserica Ortodoxa Ro- 
mina. | | 

Astfel, dr. V. Iv. Pandurski, docent la 
Academia duhovniceasca din Sofia, aduce 
o apreciabila contributie la istoria 
crestine, prin mumeroase informatii Despre 
 pictura religioasd din Obiserica Boian 
(1259). Aceasta biserica este una din cele 
mai vechi biserici bulgare, conservate a- 
proape in forma initiala. Pictura acestei 
biserici, veche de 700 de ani, a devenit 
obiect de studiu pentru numerosi istorici 
ai artei bizantine din Bulgaria si de peste 
hotare. Picturile bisericii Boian, tributare 
artei bizantine grecesti vadesc o prelucrare 


local4, nationala, a motivelor si sceneior 


—extrase din erminii. | 
In nr. 3/1959, G. Spasov face o scurta 
monografie a. bisericii Sf. Petca (Paras- 
cheva)-Samargiwka (din Sofia), pretios 
monument cultural (pp. 5-6). Amintind de 
_ cele mai vechi biserici din Serdica de odi- 
-nioara, — Sfinta Sofia, de la care va lua 
numele orasul, si Sfintul Gheorghe — care 


—sint o puternica marturie a vietii crestine 
din aceasta localitate in primele veacuri 


ale evanghelizarii Balcanilor, autorul arata 
ca mai sint in capitala Bulgariei si alte 


pbiserici monumente istorice care-i fac cin- 


Ste, ca.de pilda biserica Sfinta Petca Sa- 


margiiska, din centrul orasului, neluata 


seama pina de curind de istoricii si cri- 
ticii de arta bizantina. 
Sapaturile intreprinse recent la aceasta 
bisericaé si lucradrile pentru incadrarea ei 
in complexul de cladiri moderne ce o in- 
conjoara, au dat la lumina pretioase do- 
vezi despre arta plastica bulgara din ul- 


-tima faza de existenta a ultimului tarat 


(romino-bulgar), de cind se pare ca da- 
teaza monumentu!l. 


lui Todor Sabev, intitulat Scaunul epar- 


itori, fiind al doilea ca marime dupa So- 


Specialistii bulgari si strfini care au 
cercetat-o, att apreciat-o drept «un monu- 


ment de valoare istorica si artistica ex- 


ceptionala pentru Sofia, desi nu avem date 
arheologice si istorice precise din care sa 


tragem concluzia cind si de cine a fost 


construita. Dupa felul constructiei, al ma- 


terialului si al tehnicii, majoritatea specia- 
_listilor dateaza aceasta biserica pe la sfir- 


situl veacului XIV si inceputul celui ur- 
mator, deci in primii ani de stapinire tur- 
ceasca4 la Sofia. Cladirea are o arhitectura 
destul de simpl4, cu o singura nava, asa 
cum sint cele mai multe ctitorii ale feu- 
dalilor bulgari din Evul Mediu. Valoroasa 
este pictura pastrata in straturi suc- 
cesive (if numdar de cinci), care merg pina 
la pictura initiala de la inceputul veacului 
XV, executata poirivit traditionalelor ca- 
noane iconografice bizantine, caracteristice 
epocii Comnenilor. Dar nu numai pentru 
valoarea lui artistica, acest monument de 
arta medievala bulgara este apreciat si pre- — 
{uit de popor, ci si pentru faptul ca aici 
ar fi fost inmormintat unul din eroii na- 


tionali ai luptei impotriva otomanilor, cle- 


ricul Vasil Levski. | 
O mentiune speciala merita de asemenea 
si articolul O frumoasd podoabd (nr. 11, 


1959, pp. 5-6), semnat cu initialele K. T., 


in care se face prezentarea monumentelor 


-vechi din Sofia si imprejurimi, din 


anii stapinirii romane (veacul 1 d. Hr.), 
incluzindu-se si vechile biserici. din oras 
ramase pina astazi. 

Dintre articolele care trateaz4 despre ve- 
chimea crestinismului rdasdritean teri- 
toriul Bulgariei de astazi, amintim pe al 


hial al Plovdivului — scurtd schitad istoricé 
(nr. 6/1959, pp. 2-5). Plovdivul, care nu- 
mara astazi aproximativ 170.000 de locu- 


fia, este unul din cele mai vechi orase ale. 
Bulgariei. In timpul celor aproape 2500 de 
ani de la intemeierea lui de cdtre Filip Il 
Macedoneanul, orasul Filipopo!, Pulpude- 
va, Trimontium, Plovdivul de astazi, a tre- 
cut sub numeroase stdpiniri, de la traci si 
macedoneni pina la turcii otomani. 

Putine sint méarturiile istorice despre in- 
ceputurile Episcopiei si, mai tirziu, Mitro- 
poliei' din Filipopol, desi traditia socoteste 
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. ca prim evanghelizator si episcop pe uce- 
nicul Apostolilor, Erma, pe care il pome- 
neste Sfintu! Pavel in Epistola catre Ro- 
mani (cap. XVI, vers. 14). In orice caz, 
dupa Todor S&abev, inceputurile crestinis- 


mului in Filipopol ar data din a doua ju- 


matate a veacului apostolic. 
Se stie ca in veacul IV, Episcopia din 


Trimontium (Filipopol) este ridicata la 


rangul de Mitropolie. Se cunosc_ vechi 
constructii bisericesti si martiri din timpul 
—jui Diocletian, precum $i episcopi care au 
pastorit aici de-a lungul vremii. Asttfel, 
printre participantii la sinodul de la Ser- 
dica (843) se numarad gsi Eutihie de Fili- 
popol, iar la sinodul al patrulea ecumenic, 
ia parte un alt mitropolit al acestei die- 
ceze — Francion, Dupa lista eparhiilor 
supuse Constantinopolului (veac. IV-VI), 
«Episcopia Traciei» (Filipopol) era a 38-a, 
eparhia aceasta va avea sufragane trei E- 
piscopii, mai tirziu sase, dintre care, din 
veacul VI, eparhia Nicopolului de la Du- 
mare va trece sub jurisdictia Moesiei in- 
ferior. Patriarhia ecumenica va supune in 
veacurile VII-VIII noi scaune episcopale 
acestei Mitropolii, pentru a intari cresti- 


nismul si misionarismul la slavo-bulgari, 
impotriva eterodocsilor adusi din Axmenia 


Siria. Dupa anul 815, cind se incheie 
pace intre haganii bulgari si impdaratii bi- 
-gantini, cea mai mare parte a eparhiei 
Plovdivului trece sub stapinirea bulgara, 
iar sub Boris (852-889), insusi orasul Plov- 
div va fi ocupat de acesta. In timpuil fa- 
rului Simeon, succesorul lui Boris, prin- 
tre cele 10 Episcopii supuse Plovdivului 
se afla si Constantia (?). Imp4ratul -bi- 


-zantin loan Zimisces, insa, in 972, supune 


fntreaga eparhie a Plovdivului Patriarhiei 
ecumenice, asa incit in 1020 aceasta nu 
mai figureaza intre eparhiile in 
cunoscuta gramata a imparatului Vasile II 


Macedoneanul. Eparhia Plovdivului va 
tra din nou sub ascultarea conducatorului — 
Bisericii Bulgare (patriarhul Tirnovei) in ~ 


anii celui de al doilea farat bulgar (romi- 


no-bulgar), dar in 1364 orasul este ocupat 


de turci, care vor supune mai ftirziu in 
intregime Biserica Bulgara, patriarhului de 


Constantinopol. lerarhii Plovdivului au ju- 


eat un rol insemnat in perioada luptelor 
de eliberare a Bulgariei si a scoaterii Bi- 
sericii de sub controlul Patriarhiei ecume- 
nice. Dintre acestia, autorul mentioneaza 
pe Hrisant (1850-1857), Paisie (1857-1861 ) 
si Panaret (1861-1868). Din anul 1938, a- 
ceasté eparhie, cu un bogat trecut biseri- 


_tropolitul Kieoului si al 


———— 


cesc gi national, a fost sub conducerea 
Prea Fericitului Chiril, pina la trecerea sa 


scaunul Patriarhatului bulgar, restau- 
rat in 1953. 


Prot. Simeon Hancov publica un articol 
rezumativ asupra bazilicilor vechi din ‘Hi- 
Sar (nr. 25/1959), cetate asezaté la poa- 
lele Sredna Gorei, in care crestinismul a 
inflorit de timpuriu. Nu se cunose numele 
primilor vestitori ai Evangheliei prin aces- 
te parti, dar s-au pdstrat numeroase urme 
ale vietuirii crestine din primele veacuri. 
S-au dezgropat trei bazilici din veacul IV 
$i numeroase altele mai noi. Bazilica nr. 
1, de tip elenistic, cu trei nave, este con- 


struita din pietre necioplite, cu briuri de 


caramida, care vadesc restaurdrile din vea- 
cul VI si de mai tirziu,, prin care a trecut 
monumentul. Caracteristic pentru bazilica 
nr. 2, tot cu trei nave separate prin co- 
loane, este absida altarului, trapezoidala 
la exterior si semicirculara la interior. In 


_ bazilica nr. 3 s-au pdstrat urme slabe de 


pictura, fara a se putea preciza motivele — 
— probabil vegetale. Bazilica aceasta a 


_ fost distrus4 de huni sau de vizigoti, fiind 


restaurata in vremea lui Justinian. Autorul 
descrie in continuare si celelalte bazilici, 
care au fost dezgropate la Hisar, dovadé — 
a intensei viefuiri crestine din primele vea- 
curi ale erei noastre, care se constata si 
in perioada de la inceput a st&pinirii bul- 
gare in masivul Balcani, cind clericii si 
credinciosii de aici, ca si cei din alte loca- 
litaji balcanice, au contribuit la crestinarea 
bulgarilor, cu mult fnainte de 864, data 
cind haganul Boris primeste crestinismul 
r4saritean din partea Bizantului. 

Pr. Chiril Mavrenski publica in nr. 11 


‘un scurt articol despre arta crestind in bi- 


sericile vechi din Sozopol, oras pe tarmul 
Marii Negre, intemeiat de colonistii greci 


fn anul 620 in. Hr. In Evul Mediu aw fost 


create aci valoroase opere de arta cresti- 
na, in care, dupa ocuparea Constantinopo- 
lului, se resimt influente ale renasterii ita- 


jiene. Dintre restauratorii vechii picturi, 


si artistii valorosi pentru creatia lor reli- 
gioasa in aceste parti, autorul articolului 


_aminteste pe Ioan Dimitrov, pictor acade- 
mic, cu studii la Bucuresti. — 


Hr. Capitanov prezinta Ciprian, mi-— 
oscovei — bul- 
gar din Tirnova (nr. 14, pp. 5-7). Printre 


mumerosii bulgari care si-au parasit patria 


dupa ocuparea acesteia de cdatre turci, a 
fost si Ciprian, nascut in anul 1330, ajuns 
mai tirziu monah la Athos si ucenic al hui 
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Teodosie de Tirnova. In 1374 pleaca in. 


Rusia pentru a inlatura neintelegerile din- 


tre Alexei al Moscovei si Olgred, cneazul 
Lituaniei. Facindu-se cunoscut prin cul- 


tura sa teologica deosebita, i se ofera scau- 
nul mitropolitan al Kievului (1378) si mai 
tirziu al Moscovei, pe care il detine pina 
la moarte — 16 sept. 1406. In Rusia, mi- 


tropolitul Ciprian se ocupa cu_ purificarea 


cartilor de ritual slavone, in care se stre- 
curase — ca si in Bulgaria — _ practici 


liturgice si de tipic inexistente in origi- — 


nalele grecesti. 3 

Pentru romini, este cunoscut rolul de 
impaciuitor jucat de acest ierarh in timpul 
certurilor pentru recunoastere — de catre 
Patriarhia ecumenica — a iui losif Mu- 


- gat ca mitropolit al Moldovei (1397). Ace- 


lasi ierarh primeste juramintul de credinta 
al lui Petru Musat fata de regele Poloniei. 


Din Jjiteratura patristica amintim artico- 


lul Protoietelui T. A. Teodorov, Creatia ar- 
tisticad a Sjintului Grigorie Teologul (nr. 
10/1959, pp. 4-6), in care analizeaza citeva 
din textele reprezentative ale liricii mare- 
lui capadocian. | | 


Dr. V. Iv. Pandurski publica un studiu 


liturgic despre Triodul din timpul postulu 
Paresimilor (ur. 12, pp. 4-6), in care adu- 
ce mumeroase marturii patristice si post- 
‘patristice despre formarea acestei impor- 
tante carti de slujba ortodoxa. Dintre poetii 
teologi care au colaborat la alcatuirea Trio- 
dului, autorul aminteste pe Cosma de Ma- 
iuma, Andrei Cretanul, fratii Teodor si lo- 
sif Studitul, patriarhul Nichifor Calist si 
numerosi alti“liturghisti. 

Aminteste de asemenea de primele tra- 


duceri ale Triodului in limba siava veche.. 


In numarui special de Pasti (nr. 16-17) 


se publica numeroase articole ale teologilor | 


bulgari, legate de Patimile Domnului. Ast- 


fel, prof. dr. Iv. Marcovski, in articolul in- 
titulat /isus Hristos in fata judecdtii lui — 
Pilat comenteaza. pericopele evanghelice 
privitoare la Sfintele Patimi, dind lamuriri 
arheologice asupra manumentelor conser- 
vate pina astazi si legate de judecata Min- 
tuitorului in fata procuratorului roman. 
Prof. Hr. Ghiaurov scrie despre Morinintul 
lui lisus Hristos, facind un istoric al evo- 
lutiei cladirii care-l addaposteste. 

Realizarile Bisericii -Bulgare din 1958 in 
lupta pentru pace tac obiectul unui amplu — 


articol publicat in nr. 6 al revistei. 


In paginile revistei se publica adesea si 
unele articole cu subiecte privitoare la 


Biserica Ortodoxa Romina, sau _ traduceri 


din revistele ei. Astfel, in nr. 3/1959, pp. 
7-8, intilnim un articol semnat cu _ initia- 
lele G. K., despre descoperirea bisericii ru- 
pestre din Basarabi-Dobrogea, la cerceta-. 
rea careia a lucrat confi. Joan Barnea de> 
la Institutu! de Istorie de pe linga Acade- 
mia R.P.R. si profesor la Institutul teo!o- 
logic din Bucuresti. De asemenea este 
traudsa si nota Pr. Olimp Caciula: Mr- 
leniul Sfintului Munte, publicata in revista 
«Biserica Ortodoxaé Romina» (nr. 9/1958), 
in care se spune ca in anul 1963, Ortodo- 
xia va cinsti implinirea a o mie de ani de 
cind Sfintul Atanasie Atonitul a infiintat 
prima minastire pe pamintul muntos al 
Athosului (nr. 11/1959). 

Prin vsacestea, teologii bulgari marturi- 


sesc pretuirea pe care o acorda Bisericii 


Ortodoxe Romine si dorinta de care sint 
animati de a o face cunoscuta credincio- 
silor bulgari, pentru o mai strinsa apro- 
piere si colaborare intre cele doua Bise- 
rici surori. | 


‘RYXOBHA EYATYPA (CULTURA DUHOVNICEASCA), re- 
vista lunara pentru religie, filozofie, gtiinta gi arta, 
editata de Patriarhia Bulgara, anul XXXIX (1959), | 


n-rele 1-5. 


Revista ljunara a Patriarhiei Bulgare 
prezinia in fiecare numar lucrdari, predici 
sau cuvintari- ale ierarhilor Bisericii Orto- 


doxe Bulgare, studii ale teologilor, ver-— 


suri, povestiri religioase $i recenzil. © 
 Primul numar al revistei 
publica Cuvintul rostit de Prea Fericitul 


anul 


Patriarh Chiril, in catedrala Alexandru 
Nevski, la slujba Anului Nou, in care In- 
tiistatatorul Bisericiy Ortodoxe Bulgare a 


_ dat credinciosilor adunati in catedrala pa- 


triarhala indemnuri $i povatuiri pentru o 
vietuire curat crestina $i a facut un cald si 
parintesc apel Ja wunirea tuturor fortelor 
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jubitoare de pace din lume, spre stavilirea 
-agresorilor, care urmaresc dezlantuirea u- 
nui razboi atomic. | 


In continuare, se publica o predicd a 


amitropolitului Neofit al Vidinului, despre 
Lumea inainte si dupd Hristos. Mitropolitul 
Tosif al Varnei publica in traducere cap. 


2 din lucrarea profesorului german Wer- | 
ner Keler, Ldmuriri cu privire la eveni- — 
mentele biblice. In acest capitol intitulat 
«Ur .din Caldeia in Biblie», se da o serie 
de l4muriri geografice si arheologice asu- 


pra acestei vestite localitati de care face 
mentiune Biblia. 


Icon. stavrofor Nicolai Petrov Popov 
prezinta in traducere bulgara, in forma 
‘prescurtata, articolul Maica Domnului in 
colindele religioase rominesti, al miagis- 
trandului Gheorghe Alexe. 

Pr. Blagoe Ciflianov, infatiseaza citito- 


rilor un amplu studiu istoric-liturgic asu- 
pra Dipticelor. Autoru! incepe studiul sau . 


de la precizarea intelesului «diptic» $i exis- 


tenta lui din antichitatea crestinad. In con- 
‘tinuare, prezintéa evolutia acestei rinduieli 


a pomenirilor credinciosilor vii gi morti, 
atit in Rasdrit cit si in Apus si, aratind 
-tmele abateri de Ja ritualul traditional, se 
pronunta pentru folosirea dipticelor numai 
jn cadrul proscomidiei si al rugdaciunilor 
de ja anafora, potrivit cu ritualul din tot- 
deauna al liturghiilor bizantine. 

Din restul materialului teologic, aparut 


‘in primul numar din acest an al revistei, — 


mentionam traducerea in continuare a aca- 
tistului Maicii Domnului. 


In numa@rul 2, arhim. Inochentie publica 


‘un scurt articol comemorativ intitulat Pa- 
rintele Ortodoxiei, inchinat: Sf. .Aatanasie 


cel Mare, de la a carui moarte s-au im-— 


plinit 1585 de ani, infatisind credinciosilor 
din. sudul Dundrii viata si activitatea de 
aparator al Ortodoxiei a acestui sfint pa- 


rinte, care a trecut odinioara si prin par- 


tile Bulgariei de astazi. 

Se publica, de asemenea, in continuare, 
studiul teologului Werner Keler, inchinat 
worasului caldeian si biblic, Ur. 

Prof. Iv. S. Marcovski isi continua lu- 
erarea Noi descoperiri arheologice si bi- 


blice, cu cel de al treilea capitol, «Ce zic . 


descoperirile despre Sodoma si Gomora?>, 


dupa care urmeaza al patrulea capitol, 


titulat «Jn fara faraonilor, de la losif la 


Moise», si al cincilea, «Cucerirea Ieriho- 


nului — cheia Canaanului». 
Prof. Todor Todorsov, in studiul sau des- 
pre Sj. Grigorie Teologul ca predicator, 
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prezinta metodele de predicare ale marelui 
capadochian si cunoscutele sale cuvintari 
dogmatice care i-au adus supranumele de_ 
«teologul». Profesorul de teologie bulgar 


caracterizeaza astfel activitatea predicato- 


riala a sfintului parinte: «Sf. Grigorie Teo- 


logu! — unul dintre cei trei mari lumina- 


tori, in rind cu Sf. Vasile cel Mare si Sf. 
Ioan Gura de Aur, infrumuseteaz4 si va 
continua sa infrumuseteze in veci Bise- 
rica, cu ostenelile sale pentru apdrarea si 
descoperirea esentei divine a sfintei noa- 
stre credinte, cu profunzimea si limpezi- 
mea dumnezeiestii sale intelepciuni, cu pu- 
terea patosului sau melodios, cu _ spiritul 
sau sfint, concentrat pentru preamarirea 
vesnica a Sfintei Treimi, pentru preaméari- 
rea $i desdvirsirea vietii pe pamint. Iata de 
ce sa ne plecam in fata acestui vestito 
al adevdrului». 
_ Prot. Simeon Nancov infatiseaza, intr-un 
articol, Redactia tirnoveand sau a lui Ef- 
timie, a cartilor bisericesti de slujbd. Este 
cunoscula revizuirea cartilor de slujba pe 
care o face intr-a doua jumatate a veacu- 
lui XIV patriarhul Eftimie de Tirnova si 


—ucenicii sai. Din cauza lipsei de cunostinte 


teologice si de limba greaca a diferitilor 
traducatori bulgari, in cartile de slujba se 
strecurasera numeroase erori care se cereau 
inlaturate. Aceste erori au fost. observaie 
pentru prima oard de cdatre calugarii isi- 
hasti de la Athos, care au propus indrep- 


tarea cdartilor bisericesti slavone. Aceeasi 


activitate de indreptator al cartilor de ri- 


tual o va desfasura in Rusia prietenul lui 
Eftimie al Tirnovei, Ciprian, mitropolit de 


iev si Moscova. | ; 


Si-.astazi corectarea cfrtilor de slujba 


slavone, initiata de Eftimie al Tirnovei, 
este de mare interes pentru liturgistu bul- 
gari. «Cind se va ridica problema indrep- 
tarii textelor liturgice — scrie in incheiere 


- autorul —, se va avea in vedere lucrdrile | 


liturgice ale Sfintului Eftimie, desi nu se 
pastreaza in original. lata de ce redactia 


din Tirnova sau a lui Eftimie a c€rtilor 


bisericesti de cult in limba bulgara, este 


foarte insemnata opera». 


Dr. Pandurski face o Privire asupra con- 


struirii si impodobirii vechilor biserici din 


Plovdiv (continuare din nr. 11/1958), ocu- 
pindu-se de bisericile Sfinta Petca (Pa- 
rascheva) gi Sfintul Dimitrie, din veacul . 


Prof. Hr. Ghiaurov vine cu precizari a- 


supra Mormintului lui Vasil Levski,-erow 
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national al Bulgariei, diacon si luptator 
impotriva otomanilor, omorit in Sofia. 

Profesorul bulgar ajunge la concluzia 
ca el a fost ingropat pe ascuns de un pre- 
ot in biserica Sfinta Petca (Samarjiisca) 
din centrul Sofiei. 

Primul articol din nr. 3 al revistei apar- 
tine cunoscutului profesor dr. Stefan Tan- 
cov, tratind despre Biserica Ortodoxd Rusa, 
organizarea ei contemporand. Situatie si 
activitate. Subliniind ca Statul Sovietic 
nu se amesteca in viata interna a Bisericii, 
‘fn. problemele ei dogmatice $i canonice, 
autorul se ocupa cu organizarea actuala a 
Bisericii Ortodoxe Ruse si conducerea bi- 
sericeascd infatisind totodata si aspectul 
vietii religioase din U. R. S. S. Orga- 
nul central al  Bisericii este 
Sinod, avind ca presedinte pe Patriarhul 
Moscovei si a toata Rusia, iar ca mem- 
bri, ase arhierei eparhiali, dintre care 
trei sint permanenfi (mitropolifii de Krutita 


si Kolomna, Kiev si Leningrad), iar trei 


a alési periodic dintre ierarhii Bisericii 
use. 
In intreaga Uniune Sovietica se afla 


73 de eparhii, conduse de 7 mitropoliti, 37 — 


arhiepiscopi $i 29 episcopi. Acesti ierarhi 


sint alesi si pot fi eliberati din functiune ~ 


numai de Sfintul Sinod. Conducerea epar- 
hiala se afla direct in miinile ierarhului 
- sau a unui consiliu eparhial format din 3 
pina la 5 preofi. 

_ Autorul da totodata stiri despre Biserica 
autonoma ortodoxd din China, aflata multa 
vreme sub supravegherea Bisericii Ruse, 


ca gi despre “exarhatul Europei Apusene, 


intemeiat din veacul XVIII, despre exarha- 
tul celor doua Americi, despre eparhia din 
Belgia, despre cea din Austria si despre 
cea din Ungaria. Biserica Ortodoxd Rusa 
mai are~parohii in Finlanda, o misiune in 
lerusalim, reprezentante pe linga Patri- 
arhia Antiohiei (la Beiruth), in Bulgaria 
$i lugoslavia. | 


Urmeaza cap. 3, «Potopul lumii este con- 


jirmat» din studiul lui.Werner Keller, La- 
muriri cu privire la evenimentele biblice. 


Intr-un articol semnat cu initialele A. S. 


se evocd chipul unui mare pdrinte biseri- 
cesc st organizator al Rusiei moscovite, 
Mitropolitul Alexei al Moscovei, traitor si 
in.veacul XIV si avind in mirenie numele 

L. Ciolacov publica o pomenire a mitro- 
ee Maxim al Plovdivului, mort in 


Sfintul 


Preotul Radco Poptodorov scrie despre — 


¢lerici si mireni in organizarea si conduce- 


rea Bisericii Ortodoxe Bulgare. 
Episcopul Nicolae de Macariopol, recto- 


-rul Academiei duhovnicesti din Sofia, re- 


cenzeaza studiul acad. Pr. Ivan Gosev, For 
glagolitice de la Rila. (Editura Academiei 
bulgare de stiinte, Sofia, 1956, 149+-17 p.),. 


fn care prezinta niste foi scrise in alfabetui 


glagolitic prin veacul IX sau inceputul ce- 
lui urmator. Ele cuprind, printre alte frag- — 
mente religioase, extrase din opera Sf. E- 
frem Sirul, precum si aproximativ 410 cu- 
vinte in limba slava veche. | 

Primul articol din nr. 4 ale revistei este 
al Mitropolitului Sofronie al Tirnovei, des- 


pre raporturile dintre Biserica popularaé 


bulgara si, Statul popular bulgar. Dupa 
citeva consideratii dogmatice asupra Bise- 
ricii, se arata raporturile istorice dintre Bi- 
rica Bulgara si Statul care a luat fiinta 
incepind cu Asparuh (sfirsitul veacului 


VII). Ca an al nasterii Bisericii Bulgare 


este socotit 870, cind, la Constantinopol,. 
sinodul aproba organizarea Bisericii de pe 


teritoriul Bulgariei, condusa de arhiepisco- 


pul Iosif. Mai tirziu, in timpul farului Pe- 
tru (927), Patriarhia ecumenica este silita. 
s4 recunoasca Patriarhia bulgara in urma 
insistentelor sefului statului bulgar. In a- 
celasi veac insd, statul bulgar este sfari- 
mat de bizantinii condusi de loan Zimis- 
ces, iar la inceputul veacului XI, Vasile 
II Macedoneanul desfiinfeaza {aratul bul- 
gar-apusean si Patriarhia din Ohrida, su- 


punind intreaga Bisericé bulgara Patriar- 


hiei de la Constantinopol. In timpul ce-- 
lui de al, doilea imperiu bulgar (romino- 
ar), Asdanestii urmaresc din nou re- 


stabilirea Patriarhiei, ca manifestare a in- 


dependentei politice a Statului. Astfel, loan. 
Asan Il, dupa victoria de la Clocotnifa. 
(1235) cere si‘ obtine tomosul sinodal de 


idicare a lui Ioachim de Tirnova la dem- 


nitatea de patriarh.. InsA din nou Bulga- 


ria isi pierde independenta (sfirsitul vea- 


cului XIV), iar Biserica trece sub contro- 


Patriarhiei ecumenice pina in 1870,. 


cind se aproba de sultan intemeierea exar- 


~ hatului bulgar. «Dubla robie s-a oglindit in 


psihicul $i conceptia de viata a poporului 


bulgar, care nutrea nadejdea eliberarii prin. 
propriile puteri gsi ajutorul rus». Valorile 


spirituale bulgare si nazuintele de eliberare 
au putut fi pastrate numai in minastiri,. 
de unde se inalfaé apelurile la lupté tm- 
potriva asupritorilor feudali. . 
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Statul bulgar reinvie in urma razboiului 
ruso-romino-turc (1877-1878) si, prin pacea 
de la San Stefano, care consfintea dreptul 
poporului bulgar de a- $i avea o. patrie in- 
dependenta. Biserica insA va mai trece prin 
framintari si umilinte, deoarece monarhia 
nu privea cu ochi buni consolidarea Orto- 
doxiei. Deabia dupa 1946, cind ia fiinta 
Republica Populara Bulgaria, Biserica Or- 
todoxa isi dobindeste libertatea deplina de 
actiune. Inca din ianuarie 1945 s-a ales 
ce! de al treilea exarh bulgar, Stefan, dupa 
o vacanta de treizeci de ani, $i s-au ince- 
put discutii cu Patriarhia ecumenica in ve- 


derea ridicadrii anatemei si a recunoaste 


autocefalia Bisericii Bulgare. 


Cu sprijinul Statului democrat bulgar, 


la 10 mai 1953 se reinfiinteazd pentru a 


treia Patriarhia bulgarad, alegindu-se 
ca Intiistatator Prea Fericitul Chiril 


Plovdivului. Astazi, Statul popular acorda 
un larg sprijin Bisericii. care colaboreaza 
cu puterea civila, pastrind-raporturi corecte 
$i loiale. 


In acelasi numar gasim continuarea tra- 


ducerii din studiul prof. german Werner 
Keller, Ldamuriri cu privire la evenimentele 
biblice. In numarul de fata, autorul pre- 
zinta «Potopul din vechiul Babilon», com- 
parind recenzia biblica a acestui eveni- 
ment, cu poemele babiloniene, in primul 
rind epopeea lui Ghilgames si anume po- 
vestirea lui Utnapistim. 

Pr. dr. Stefan Tancov da la luming par- 
fea a doua a articolului Biserica Ortodoxd 
Rusd, organizarea ei contemporand, situ- 


atie si activitate. In aceasta patre se arata ~ 
raporturile dintre Biserica Ortodoxa4 Rusa 


si alte Biserici surori sau confesiuni, prin 
vizitele, conferinjele si alte schimburi cul- 
turale, care au avut loc din If pina 
astazi. 

Din restul materialului publicat in n-rul 
4 al revistei, mentionam: Prot. Grigorie 


Petrov, Cina cea de taind si luda Iscario- 


tul, in care se relateaza evenimentele prin- 
derii si tradarii Mintuitorului; versurile 
«Cina dumnezeiascd», de 
giev $.a. 

Numaru! 5 al revistei «Duhovna ene 
ra» este inchinat serbarii Invierii Domnu- 
jui, avind in frunte cuvintul Sfintului Ioan 
Gur4 de Aur la Praznicul Invierii, cuvint 
care se citeste si laenoi, in noaptea Sfin- 
telor Pasti, in fiecare biserica. 


pindirea_ Si 


Alex. 


Urmeaza continuarea lucrarii lui Werner 
Keller, cu un nou capitol, despre Avraant 
locuind in pamintul Mari, insistindu-se asu- 
pra descoperirilor arheologice efectuate in 
tara Haran, care confirma vechimea ob- 
Stiilor Satesti, din aceasta parte a Siriei. 
Autorul, in baza a numeroase calcule, e 
dispus sa creada Avraam s-a fixat cu 
familia sa, in partile Haranului, cu aproxi- 
mativ 1900 de ani inainte de era noastré. 


Episcopul Nicolae de Macariopol vine 
cu precizari in problema rugdciunii pentru 
pace, cercetind pacea ca subiect al ruga- 
ciunit din slujba religioasa crestinad. «Bi- 
serica luptat pentru pace lungul 
veacurilor si O apara si azi prin lupta 
purtata in trei directii: prin cuvintul de 
vestire a pacii, prin activitatea pasnica, 
urmind cuvintele facatorului de pace Hris- 


tos, $i prin rugdaciune, dupa cum ne-au 


poruncit Sfintii Apostoli» (Tit II, 1-2). Bi- 
serica, din experienta ei de veacuri, cu- 
noaste puterea harismaticd a rugdaciunii- 
«Astazi, in mii de lacasuri divine, din mii 
de amvoane se binevesteste pacea, din gura 


a milioane de oameni credinciosi se ri- 


dica rugaciun: fierbinti pentru pace. Toate 
acestea creeaza o atmosfera necesara pen- 


fru pace si reprezinta un nepretuit prinos 
ja lupta comund a popoarelor iubitoare de 


pace». 


D-rul Todor Todorov publica un cuvint 
asupra patimilor Domnului, sub titlul «Co- 
roana de spini», iar redactorul L. Cio- 
lacov improspateaza modul in ‘care s-a des- 
fasurat Judecata lui Pontiu Pilat. 


Prot. Simion Nancov scrie despre Rds-— 
influenta marti. activitati a 
Sfintilor frafi Chiril si Metodie in farile 


_ Slave. Chiril si Metodie, care au fost pri- 


mii dascali ai popoarelor slave, punind ba- 
zele culturii slavone, si-au cistigat merite 
uriase din partea tuturor credinciosilor. Din 
Moravia se raspindeste cultura slavona in 


-Balcani si Rusia, prin ucenicii acestor sfinti 


carturari. Vechile monumente de literatura | 
slavona si numeroase altele scrise la in- 
ceputul celui de al doilea mileniu, au im- 
bogatit limba si au contribuit la inflorirea 
cultural4 a tuturor popoarelor slave din 
Balcani si Rusia. 


J. Hristoo 
I. I. Georgescu 
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-MORAVCSIK GYULA, ‘BYZAN TINOTURCICA. 
Auflage. 


_durchgearbeitete 


Studiile si cercetdrile de bizantinologie 


cunose in tarile socialiste o dezvoltare de- 
osebita, iar lucrdrile, editarea textelor de 
izvoare bizantine, publicatiile periodice ce 
apar — Bu3anHTHHCKHH BPeMeCHHHK 
(Moscova), Byzantinoslavica (Praga), co- 
Aectia Berliner byzantinischen Arbeiten (Ber- 
lin), colectia editataé de Academia R.P.R. 


«Scriptores byzantini» — sint o méarturie 


activitafii temeinice a bizantinologilor, 


ca ‘sa nu mai vorbim de participarea la. 
congresele si conferintele internationale de 


studii bizantine. 


Lucrarea cunoscutului bizantinolog wia- 


ghiar Gyula Moravesik «BYZANTINOTUR- 
CICA», aparuta in a doua editie marita 
-$t imbunatatita — fata de prima editie din 
1942/1943 — sub ingrijirea Institutului pen- 
antichitatea greco-romana de pe linga 
Academia de Stiinte din Berlin (R.D.G.), 


se inscrie printre lucrdrile valoroase apa- 


rute in ultima vreme in domeniul vechi, 
dar parca mereu nou a! bizantinologiet. 


Desi autorul isi subintituleaza lucrarea — 


-«Izvoarele bizantine ale istoriei popoarelor 
turce» (vol. 1), si «Urme de limba ale po- 
elor tur€e in izvoarele bizantine» (vol. 


11), BYZANTINOTURCICA nu este numai— 


-o prezentare a izvoarelor bizantine gsi a 
studiilor referitoare la istoria popoarelor 
4turce, ci este in acelasi timp si o prezen- 
tare a studiilor de bizantinologie, consti- 
tuind prin aceasta un instrument biblio- 
grafic de prima importanta pentru studiile 
de bizantinologie. 

Primul volum, impartit in doudi parti — 
partea intiia: Bizantul si popoarele turce, 
partea a doua: Izvoarele bizantine ale is- 
toriei popoarelor turce — cuprinde inre- 
gistrarea aproape totala a izvoarelor bi- 
-zantine si a lucrarilor (carti, studii, arti- 


cole din periodice) aparute, privitoare la 


-problemele bizantinologiei si istoriei po- 
poarelor turce, incepind cu lucrarea lui 
Cousin: Histoire de Constantinople 
_ depuis le régne de l’ancien Justinien jus- 
gu’a la fin 
elebra lucrare a lui Du Cange: Historia 


(pp. 2-6), publicatii 
tinologie (pp. 6-7), congrese de bizantino- 


-vietii bizantine (pp. 


Bexkos, I, Moscova, 


e l’Empire, Paris, 1671-1674 $i 


aweite 
Akademie-Verlag, 
1958. (Berliner byzantinische Arbeiten, Band 10-11). 
I. Die byzantinischen Quellen der Geschichte der Tiirk- 
volker, XXVIII+609 p.; Il. Sprachreste der Tirkvolker 
MN den byzantimischen Quellen, XX+376 p. 


Berlin, 


byzantina duplici ilustrata, 


Paris, 1680 si terminind cu cele mai re- 


cente lucrari apdarute in 1956. 
Materialele sint ordonate cronologic in 


—cadrul unei tematici judicios intocmite. 


Precedind prezentarea miaterialetor _pri- 
vitoare la Bizant si popoarele turce de o 
prezentare a Jucrdrilor referitoare la 
Bizantului in general (pp. 1-37), prof. Mo- — 
ravcesik demonstreaz4 insemnatatea primor- 
diala a studiului istoriei bizantine in gene- 
ral pentru studiul relatiilor dintre Bizant, 
popoarele balcanice si popoarele turce. Ma- 


terialele ce le prezinté in aceasta parte 


-sint ordonate asffel: stadiul cercetarilor de 
bizantinologie in diferite {ari si perioade 
periodice de bizan- 


logie — lucrarile si referintele despre lu- 
crarile si actele congreselor (pp 7-9), lu- 
crari generale si de sinteza asupra istoriei 
Bizantului si asupra diferitelor aspecte ale 
15-27), lucrari privi- 
toare la relatiile Bizantului cu popoarele 
Orientului, cu slavii, cu rominii, cu po- 
poarele din Occidentul Europei (pp. 27- 
37). 

Aproape toate lucrdarile bizantinistilor 
istoricilor romini care au scris despre as- 
pecte ale relatiilor romino-bizantine sau 
despre relatiile rominilor cu alte popoare — 


-balcanice din sfera bizantinad sint cuprinse 


in aceasta intinsa $i minutioasa bibliogra- 
fie (lorga, Banescu, D. Russo, V. Grecu, 


Al. Elian, P..P. Panaitescu.. 


Dintre lucrarile ce se impun a fi cunos- — 


cute, cel putin ca mentiune bibliografica, 


notam : Udalfova, Z. V.: Kyabtypa Bu- 
3aHTHH C IV no XV B., IcTopua cpetHux 
1952 M. V. Levcenko, 
TOUHOH V-IV BB., BH3aH- 
COopHHk, Moscova-Leningrad, 1945; 
S. Manojlovic: La peuple de Constantino- 
ple, in «Byzantion», 11 (1946), pp: 617- 
716; A. V. Solovjev: L’influence du droit 
byzantin. dans les pays orthodoxes, X. Con- 
greso Internazionale din Scienze Storiche, 
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Roma, 4-11 settembre, 1955. Reiazioni VI, 
Firenze, 1955, pp. 599-650. M. Zosimov : 
TIpo6eMbI B BH3aHTHH, Y4e- 
Hble CBepAOBCKOrO rocyJapcTBeH- 


Horo NeMaroruyeckoro HHCTUTYTa,OVerdlovsk 


1948, pp. 48-110; Sf. L. Greenslade: 
Schism .in the Early Church, London, 
1953; G. Zananiri: Histoire de l’Eglise 
byzantine, Paris, 1954; M. Ward: The 
Byzantine Church. 
the Study of Eastern Christianity, Madras, 


1954; St. Runciman: The Eastern Schism. 


A study of the Papacy and the Eastern 
Churches during the XIth and XIIth Cen- 
turies, Oxford, 1955; R. Janin: Les Eglises 
orientales ct les rites orientales, Paris, 
1955; V. N. Lazarev :Ucropua Bu3saHTHic- 
‘Koil KuBonucu I- II, Moscova, 1947/1948;  S. 
Cirac Estopahan : Bizancio y Espana. La 
union, Manuel II Paleologo y sus recues- 
dos en Espana, Barcelona, 1952. 


In partea rezervaté miaterialelor privi- 
toare ja istoria popoarelor turce si a rela- 
tiilor acestora cu imperiul bizantin (pp. 
7-164), lucrarile sint grupate in cadrul 
urmatoarelor teme: popoareie uralo-altaice 


(pp. 37-39), grecii de pe coasta de nord a ~ 


Marii Negre — probleme cu caracter mai 
mult arheologic (pp. 39-47), popoarele fi- 
no-ugrice si turce in antichitate (pp. 47- 


50), bizantinii pe coasta de nord a Marii — 


Negre (pp: 51-54), hunii (pp. 56-65), po- 
poarele ogure (pp. 66-67), avarii (pp. 70- 
76), turcit (pp. 76-81), kazarii (pp. 81-87), 
pecenegii (pp. 87-90), wuzii-kumanii (pp. 
90-94). turcii selgiucizi (pp. 94-100), mon- 
golii (pp. 102-108), bulgarii (pp. 108-131), 


ungurii (pp. 131-143), turcii osmanii (pp. 
145-164). 


Dupa cum reiese si din grupare miate- 
rialeior de mai sus, prof. Moravesik inte- 


lege prin popoare turce nu numai popoa® 


rele denumite istoriceste «Turcii» — Selciu- 
gizii, osmani —, ci toate popoarele de 
care pre-- 


origina turanica, uralo-altaica, 
zinta inrudiri lingvistice, antropologice. Din 
aceasta grupd de popoare turce fac parte 
popoarele ugro-finice, ogurii, avarii, hunii, 
‘Kazarii, pecenegii, uzii $i cumanii, turcii- 
selgiucizi $i oSMani, ungurii. si bulgarii. 


Pentru fiecare popor ture ni se daw in- 
formatiuni fundamentale privitoare la ace- 
ste popoare, de la primele izvoare tiparite 


si materiale de referinta aparute pina in 
1956. 


Prezenta istoricilor romini este 


bogat reprezentata referintele bibliogra- 
fice aferente acestei parti. Ni s-a parut o 


An Introduction to 
chronicle and 


Hunnen. 


vorul respectiv. 
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scapare din vedere faptul ca cunoscuta His- 
toria incrementorum atque decrementorum 
aulae othomanicae a \ui Dimitrie Cante- 
mir nu este citata printre lucrarile funda- 
mentale referitoare la turcii Otomani fos- 
manlii). 


Dintre lucradrile mai noi referitoare la 
istoria popoarelor turce mentionaém, tot ca 
relatie bibliogralica, unele lucrdri cum sint: 
C. A. Macartney: The Origin of the Hun 
ungarian Historical Sour- 
ces, Oxford, 1951; T. Panzer: Nibelungi- 
sche Problematik. Siegfried und Xanten. 
Hagen und die Meerfrauen. Maglaren und 
(Sitzungsberichte der Heidelber- 
ger Akademie der Wissenschaften, Phil.- 
hist. Kl. 1953/54. 3), Heidelberg, 1954; G. 
Bisanzio e I’Islam, Milano, 1950: 

Runciman-B. Lewis-R. R. Betts-N. Ru- 


: ntact P. Wittek: The Fall of Constanti- 


nople, London, 1959. 


In partea a doua a volumului-intii, prof. 
Moravesik, dupa un studiu sistematic a- 
Supra izvoarelor bizantine pentru istoria 


popoarelor turce (si a altor popoare de alt- 


minteri) (pp. 169-200), deosebind mai multe 
categorii de izvoare (cronici, monografii 
istorice de tipu! istoriei Jui Herodot si 
Tucidide, anale, istorii universale, istorii 
eclesiastice, povestiri istorice — historische 
Gedichte —, scrieri teologice — ommilii, tra- 
tate teologice, actele conciliilor ecumenice 
si locale, chrysobule, sigilii, documente e- 
pigrafice), insotind fiecare categorie de iz- 


voare de referinte bibliografice, permitind 
cercetatorului sa se orienteze asupra sta- 


diului actual al studiului problemei izvoa- 
relor in general si al izvoarelor bizantine 
in special, trece la prezentarea izvoarelor 


bizantine (pp. 203-580). 


Izvoarele sint grupate alfabetic, fie dupa 
numele autorului, fie dupa numele lucrarti 


— Acta Conciliorum, Historia Turcoram — 


prezentind la fiecare izvor textele care cu- 
prind manuscrisele izvorului respectiv, e- 
ditiile si pasajele extrase din textul res- 
pectiv, traducerile textului — in  oricite 
limbi s-au tradus —, indicind, la finele 
fiecarui’ izvor, literatura releritoare la iz- 


Prezentarea izvoarelor este o excelenta 
punere la punct a capitolului «Geschicht- 
schreiber und Chronisten» din celebra lu- 


crare a lui K. Krumbacher Geschichte der 


byzantinischen Litteratur. 
Trebuie mentionat ca lucrarile istoricilor 


-romtini sint citate fn mai toate referintele 


bibliografice privitoare la un izvor bizan- 
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tin. Daca in prima editie la unele izvoare 
referintele bibliografice lipseau, in editia de 
fata aceasta lipsa este in mare parte in- 
laturata. Cu toate acestea, sint unele ca- 
zuri in care referintele bibliografice din lu- 
crarile rominesti lipsesc, cum este cazul la 
Asterie al Amasiei (pp. 227-228), din care 
Pr. D. Fecioru a tradus Omilii si predici, 
la Grigorie Palamas, despre care in lite- 
ratura romineasca sint mai- multe lucrdari 
decit sint citate la pp. 292-293, la Teodor 
Studitul, despre care de asemenea in lite- 
ratura romineasca s-a scriS si s-a tradus 
din opera lui. 


Volumul intii se incheie cu un indice al 
izvoarelor, al mianuscriselor, indicind lo- 


calitatea unde se gasesc aceste manuscrise 


ale izvoarelor prezentate in volum si un 


indice de popoare. 
Al doilea volum este consacrat exami- 

narii urmelor din limbile turce in izvoa- 

rele bizantine, care au fost prezentate in 


primul volum. 


Prezentarea termenilor de origina turca 
este precedatéa de un lung studiu asupra 


caracterului acestor urme, in care prof. 
Moravesik amnalizeaz4 problema relatiilor 
lingvistice, a imprumutului lingvistic si na- 
tura imprumutului lingvistic intre limbile 
turce si bizantini, probleme fonetice si se- 


mosiologice referitoare la termenii din lim- 


bile turce in izvoarele bizantine. — 
Termenii de origina turcé in izvoarele 


_ bizantine sint prezentati in ordine alfabe- 


tica, fiecare cuvint fiind insotit de indica- 
tii asupra izvorului in care este folosit, sen- 
sului in care este utilizat si bibliografia 
aferenta termenului. Si aici,.ca si-in pri- 


mul volum, autorul a imbundatatit editia 


doua, fata de prima ‘editie, pentru termenii 
carora le lipseau informatii bibliografice 
suficiente. Din pacate insa,. autorul, desi 
completeaza bibliografia aferenta unor ter- 
meni cum sint de pilda p.r.xo» (p. 91) si 
Mvoov (p. 207), perzista in afirmatii care 
par sa continue confuzia remarcata de cer- 
cetatorul romin P. Nasturel, in recenzia 


facuta la prima editie a lucrarii Byzanti- 


noturcica, in «Revue historique du Sud-Est 
Européen», XXIII (1946), pp. 290-299. 
Volumul se incheie cu un indice cuprinzind 
traducerea greceasca a numelor popoarelor 
turce, mume de persoane de origina turca, 
apelative turce si denumiri geografice si 
un indice al formelor turcesti, bulgdresti 


maghiare. 


Prin reeditarea acestei lucrari, un valo- 
ros manual bibliografic al -studiilor bizan- 
tine si al izvoarelor bizantine nu numai cu 


-privire la popoarele turce, ci pentru in- 
_ treaga arie bizantina, prof. Mo 
Academia de Stiinte din Berlin pun la ifn- 


ravesik $i 


demina cercetatorilor un instrument pentru 
munca sgtiintifica, o lucrare de mult timp 
asteptata si de care prof. Moravcsik vor- 
bea la cel de al saselea Congres Interna- 
tional de Studii bizantine, in 1948. 
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UNIREA BISERICILOR CRESTINE ESTE POSIBILA 
NECESAR A 


RASPUNSURILE PREA FERICITULUI PATRIARH JUSTINIAN LA INTREBARILE 
DIRECTORULUI ZIARULUI «AKROPOLIS» DIN ATENA . 


Domnul N. Botisis, directorul viarului «Akropolis» din Atena, s-a 
adresat Prea Fericitului Justinian, Patriarhul Rominiei, cu rugamintea de 
a raspunde la o serie de intrebari in legatura cu -problema unirii Bise- 
ricilor crestine, — problema care preocupa in chip. deosebit majoritatea 
factorilor de rdspundere ai crestinatatii de pretutindeni. 

Prea Fericitul nostru Patriarh-a binevoit s4 raspunda la intrebarile 
-puse de domnul N. Botisis, expunind limpede poss Bisericit Ortodoxe 
Romine in aceasta importanta chestiune. 

Publicam mai jos intrebarile ziaristului grec si raspunsurile Prea 
Fericitului Patriarh Justinian : 


INTREBARE : 
Unirea Bisericilor este oare doritd, trebuie sd [ie promovata, st prin 
ce mijloace ? | 


RASPUNS : 


Unirea Bisericilor insemneaza, in ultima analiza, realizarea unitatii f 
- Trupului tainic al Domnului si Mintuitorului Iisus Hristos si, ca atare, nu 
poate li dorinta mai vie si sarcina mai de seama pentru toti aceia care se 
gasesc Cu adevarat in slujba marilor interese ale crestinismului, decit 
aceea de a lucra cu toata rivna si cu toata pasiunea pentru infaptuirea 
acestui mare ideal. 

Promovarea ideii de unire a Bisericilor este o datorie comuna a tutu- 
ror acelora care, prin Taina Sfintului Botez si prin marturisirea credintei 
in Dumnezeu Cel in Treime prea slavit, au devenit madulare ale Bisericii, 
adica ale Trupului tainic al Domnului Hristos. 

Mijloacele pe care Biserica noastra Ortodoxa le sugereaza de veacuri 
fiilor sai credinciosi pentru realizarea marelui ideal al unirii tuturor cres- 
tinilor, sint : rugaciunea si dragostea frateascd. Indemnurile la rugaciune 
in vederea «unirij tuturor» si la dragoste irateasca, pentru infaptuirea si 
consolidarea uniril, abunda la tot pasul in slu jbele de tot felul ale Bisericii — 
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Ortodoxe. Faptul acesta face ca ortodocsii de pretutindeni sa lie gata, im 
tot momentul, de a pasi sincer si hotarit in marea actiune de unire a Bise- 
ricilor, iar ierarhia noastra, de a nu neglija nici o imprejurare care ar 
indreptati orice nadejde in unirea atit de dorita, ort de unde ar veni ini- 
tiativa unei astiel de uniri. 


INTREBARE : 
A fost vreun progres in -ultimul imp? 


RASPU NS: 


bisurese in vederea apropierii Bisericilor s-au inregistrat, in ultimul 
timp, mai multe, ceea ce este dovada ca ideea unirii Bisericilor a ajuns la 


_maturitate in multe Biserici. Dar, in timp ce Bisericile Protestante, prin. 


Consiliul Mondial al Bisericilor, depun staruinte in vederea unirii Biseri- 
cilor, Biserica Romano-Catolica sta inca deoparte, oferind tuturor ca 
formula de unire supunerea neconditionata a tuturor Bisericilor, autoritatit 
pontifului roman. - 


Trebuie sa mentionam aici ca, datorita vizitelor reciproce si contac- 


tului, din ce in ce mai strins, intre Bisericile Ortodoxe, s-a realizat in anit 


de dupa cel de al doilea razboi mondial o coeziune strinsa, necunoscuta 


_ mai inainte, si ca astazi Ortodoxia poate fi considerata, pe drept cuvint, 


un <iront comun», gata de a lua atitudini si initiative solidare in tata 
tuturor problemelor mari si arzdtoare ale vremii si deci si in tata proble- 


de covirsitoare importanta a unirii Bisericilor crestine. 


INTREBARE : 
Ce dificultati sint, si cum pot ele sa fie invinse ? 


RASPUNE : 


In fata poblemei unirii Bisericilor stau desigur, dilicultati 
enorme, dar nu $i insurmontabile. Pozitia dogmatica pe care se situeaza 
fiecare Biserica, atunci cind marturiseste ea singura reprezinta adeva- 
rul,-si conditia pe care o pune tuturor celorlalte, in vederea unirii, ca sa 
impartaseasca punctul ei de vedere dogmatic, socotim cA ramine cea mai 
de seama piatra de poticnire a tuturor incercarilor de unire a Bisericilor. 
In materie de dogma nu se poate face compromis. Dar dogma trebuie sa 
reprezinte adevarul. Si, cind se gasesc Biserici care nu cred ‘in dumneze- 
irea Duhului Sfint, sau care tagaduiesc actiunea Lui slintitoare in Sfintele 


Taine, socotim ca o inchistare a lor in astfel de dogme nu va putea con- 
tribui niciodata la unirea Bisericilor. 


Constienti de dificultatile unei uniri a Bisericilor pe lature doctrinala, 


multi sint dispusi sa militeze pentru o unire a lor pe lature practica, in 


vederea unei actiuni comune pentru infaptuirea idealurilor de viata morala 
crestina pe pamint.. Consideram insa ca o actiune comuna numai atunci’ 
va fi cu adevadrat puternica si incununata de succes, cind isi va epuiza 
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vigoarea in una si aceeasi doctrina, care este invatatura curata si netal- 
sificata a Fiului lui Dumnezeu intrupat. 


INTREBARE : 
In concluzie, unirea este posibila si in ce imprejurari sau conditii ? 
RASPUNS : | 


Cu toate dificultatile care se interpun ‘in calea unirii Bisericilor, uni- 
rea aceasta nu numai ca este posibila, dar este si necesard, deoarece ea 
intatiseaza insasi vointa lui Dumnezeu. Mintuitorul Hristos s-a rugat 
nu numai pentru unirea ucenicilor Sai, ci si pentru a tuturor celor ce vor 
crede prin cuvintul lor (Ioan XVII, 11 si 21). Rugaciunea Mintuitorului, — 

care reprezinta vointa Sa cea mai fierbinte, trebuie sa constituie pentru 
noi un far calauzitor in viata. Dar, ca sd ne putem calduzi dupa acest far 
catre limanul vointei celei stinte a lui Dumnezeu, trebuie nu numai sa 
ne rugam, dar si ardtam in noi toate acele simtaminte inalte pe care 
le-a ardtat Domnul fata de oameni si indeosebi smerenia -si iubirea de’ 
oameni a Lui. Ceva mai mult, smerenia este singura scoala a adevaratei 
iubiri de oamem. Cind vom cugeta smerit la unire si cind dragostea noa- 
stra tata de semeni se va revarsa din fiinta noastra, cind vom face tot 
ce ne sta in putinta pentru ca «Acela sa creasca, iar noi sa ne micsoram» — 
(Joan III, 30), atunci stradaniile noasire vor primi binecuvintarea Tatdalui 


Ceresc, care le face sa creasca, Sa sporeasca Si sa iniloreasca, in adeva- 
rata unire a Bisericilor. 


‘Nu ne este dat sa cunoastem cind se va ‘infaptui unire, cu 
toate ca avem datoria de a lucra din rasputeri la iniaptuirea ei. Socotim 
ca nu trebuie sa o asteptam nici de la congrese si nici de la sinoade, cu 
toate cA discutarea ei in astfel de reuniuni este si folositoare, si necesara. 
Consideram cA singura conditie pentru infaptuirea adevdrata si durabila . 
a unirii Bisericilor este aceea de a strabate toata calea intoarsa care a 
dus la scindarea si separarea lor de trunchiul genuin al Bisericii, minati 


de dorinta de a ne jertli unii altora si toti lui Hristos Dumnezeu, pentru 
«unirea credintei si impartasirea Stintului Duh». 
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NOTE SI COMENTARIL 


Pretuirea artei crestine din Rasdrit 


Este indeobste cunoscut:si totodata imbucurator faptul ca, dupa veacuri de ignorare 


-.— in care putinele exceptii nu schimba cu nimic situatia generala — teologii crestini din 


Apus vadesc in ultima vreme o intoarcere plind de interes si respect, catre imensele comori 
de spiritualitate ale Ortodoxiei, redescoperind in el valori capabile sa genereze in gindirea 


-erestina occidentald noi impulsuri creatoare si sd-i asigure acesteia o iesire din criza 


provocata de indelungata izolare si multumire de sine in care s-a complacut. Operele unor 
profunzi ginditori ortodocsi de dupa veacul de aur al marilor Parinti ai Bisericii — opere 
a carora circulatie permanenta si rodnica in sinul Ortodoxiei i-au daruit acesteia o intensa _ 
traire duhovniceasca —'sint in prezent obiectul unor ample studii si meditatii din partea 
teologilor romano-catolici si protestanfi din Occident, care nu sovaiesc sa-si marturiseasca 
admiratia lor netarmurita faja de acest bogat tezaur spiritual al crestinatatii intregi. 

Un proces asemanator a avut Joc in vremea din urma si continua sa se desfasoare 
inca $i cu arta crestina din Ras4rit. : 

Nascuta in primele veacuri sub impulsul unor extrem de variate influente populare, 
pornite din sinul acelui imens mozaic de popoare care formau imperiul roman si care 
— imbrajisind crestinismul sfarimator de zagazuri rasiale si sociale — aduceau in co- 
munitatea crestina si devotiunea lor fierbinte, dar si patrimoniul lor spiritual si cu!tural, 
daruindu-le pe amindoua cu acelasi zel si cu aceeasi generozitate noii religii, — arta 
crestina s-a inaltat de-a lungul vremii si a inflorit, dupa cum se stie, in epoca plina de 
stralucire si de contraste a Bizantului. Preocupata exclusiv sa infatiseze «chipul din 
launtru» al -omului», straduindu-se sa oglindeasca desavirsirea duhovniceasca si neincetata 
osirdie a sufletului credincios spre cunoasterea frumusetii divine, aceasta arta noud a 
deschis, cu mijloace rudimentare si cu stingacii usor de inteles, calea spre cercetarea 
unor “zone ale omenescului cu totul altele decit acelea pe care le explorase gi le exploa- 
tase — cu succese nepieritoare, e adevarat! — arta antichitatii greco-romane. Inversu- 
marea cu care arta crestind a primului mileniu a refuzat sd-si insuseasca vreuna din 
cuceririle artistice ale culturii eline si latine s-a datorat nu vreunei intolerante a maselor 
fata de o arta care slujise religia — acum repudiata —a fostilor stapini, ci schimbarii 
fundamentale a cortinutului noii arte pe care o nascuse crestinismul. Asa cum’ marii. 
ginditori crestini ai veacului de aur n-au sovdit sa retina si sd foloseasca din filozofia 
antica tot ce a fost util si adaptabil noii credinte, tot astfel si arta crestinad n-ar fi 
inldturat din atelierul sdu atitea mijloace de exprimare, atitea bogate culori, pe care arta 
veche i le punea la indemina, daca ele ar fi putu# aduce vreo contributie la redlizarea 
felurilor crestinismului si, mai ales, daca s-ar fi putut incadra in viziunea austera dar 
magnifica pe care si-o forma crestinismul asupra frumosului. Aceasta deosebire radicala 
de continut a celor doua arte |-a situat dintru inceput pe pozitii contrarii si arta crestina 
a primelor veacuri a trebuit s4 se dezvolte pe un drum propriu, pornind de la nesecatele 
izvoare ale sensibilitatii populare si inaltindu-se spre culmi, fara aportul marilor valori 
ale artei antice, care — istoriceste — o precedase. 
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Cercetari mai vechi si mai noi au dovedit unitatea artei crestine din primele zece 
secole, pe intreaga arie de raspindire a crestinismului. Mozaicuri din bisericile Italiei, 
fresce dezgropate in Franta, miniaturi de pe vechi manuscrise germane — toate datind 
dinainte de marea ruptura savirsita in Biserica crestina la 1054 — arata fara putinta de 
indoiala ca arta crestind de atunci avea si in Apus si in Rasdrit acelasi caracter funda- 
mental, pastrind — cu neinsemnate particularitati locale — acelasi suflu autentic de sim- 


plitate, de puritate a culorii, de preocupare strict Spirituala, pe care le-a pastrat pina in 
vremea noastra numai Biserica Ortodoxa. 


Faptul isi are explicatiile lui istorice, caci abia dupa 1054 arta celor doua Biserici 
Crestine — Romano-Catolica $i Ortodoxé — a evoluat pe cai. deosebite. 


In Apus, reintilnirea cu valorile artistice ale antichitatii — care a dus !a acea 
complexa miscare de inflorire culturala si artistica pe care ne-am obisnuit sa o numim 
Renastere — a pus arta crestinad apuseana fata in fata, tocmai cu arta antica, de care 
se despartise dintru inceput $i cu care nu putea avea nimic comun, obligindu-le sa se 
contopeascd. Este adevdrat ca din aceasta fuziune au rezultat opere de indiscutabila 
valoare artisticaé, iar arta crestina occidentala a parasit pentru totdeauna si continutul 
spiritual Si caracterul popular pe care le avusese initial, angajindu-se pe o panta lune- 
coasa, care a dus pina la urma la manierismul si la decadenta ce pindesc. orice arta 
care nu ramine consecventa continutului si misiunii ei. 


In Rasarit arta crestinad a avut de urmat cu totul alta cale. Se stie ca dupa 
invazia turcilor — care a dus la prabusirea definitiva a imperiului bizantin si la caderea 
Constantinopolului — viata crestina a pulsat mult mai intens in sinul popoarelor rus, 
romin, bulgar $i sirb, decit in lumea greceasca, de la care acestea primisera crestinismul, 
cu toata avutia lui de valori spirituale. Arta religioasd a acestor popoare — arta pe 
care dintru inceput oO adusesera cu ei ierarhii orinduiti de patriarhia constantinopolitana 
sa pastoreasca noile eparhii — erau, desigur, aceea faurita de-a lungul veacurilor de 
unitate bisericeasca si pastrata de Biserica Ortodoxa ca parte integranta a spiritualitatii 
crestine autentice; era arta pe care in mod impropriu o numim «bizantinad», desi este 
stint ca, vreme de un mileniu, ea fusese — prin continutul ei, prin caracteristicile ei 
fundamentale de austeritate si mdaretie spirituala — a crestinatatii intregi. In sinul acestor 
tinere popoare, chemate la viata bisericeasca organizata mai tirziu decit lumea greceasca, 
arta crestina s-a dezvoltat $i de aci inainte in conditii identice cu cele care prezidasera 
nasterea si inflorirea ei, in Biserica primara. Ea a primit noi fluxuri de seva vitala, 
din uriasele zacaminte ale sensibilitatii popoarelor respective, cu particularitatile lor 
specifice, care — departe de a o altera — i-au pdastrat continutul, imbogatindu-i paleta 
coloristica $1 daruindu-i un plus de expresivitate. In aceste conditii, arta crestina din aria 
Ortodoxiei a ramas credincioasa telurilor ei initiale, preocupata in continuare de oglin- 
direa desAvirsirii spirituale a omului, nazuind pururea spre farmecul puritatii morale. 


_ Spre aceasta arta crestina din Rasarit, — multa vreme ignorata, iar uneori dispre-— 
{uita, sau cel putin neinteleasa, chiar de paturile conducadtoare din tarile in care inflo- 
rise —, se intorc acum privirile uimite de admiratie ale Occidentului. Volume masive, 
intocmite cu competenta si cu respect impins pina la veneratie, de catre valorosi oameni © 
de arta, alaturi de publicatii periodice de larga raspindire, infatiseaza lumii occidentale 
«miracoluly artistic al Ortodoxiei. Frumusetea frescelor de la biserica din Boiana (R. P. 
Bulgaria), icoanele rusesti, picturile murale de la Sucevita noastra — pentru a aminti 
numai citeva din’ aceste nepretuite comori ale artei crestine din Rasarit — au_ devenit 
obiectul admiratiei generale a oamenilor de arta si a cercurilor bisericesti din Apus 
si au inceput sa fie cunoscute $i prefuite pretutindeni. Semnificative in acest sens sint 
articolele asupra artei crestine din Ras&drit pe care le-a publicat recent, valoroasa revista 
internationala «Orizonturi» — care apare concomitent in 12 limbi, fiind raspindita peste 
tot pamintul —, dupa cum deosebit de elocvent este faptul ca intre personalitatile ce vor 
fi sarbatorite anul viitor de intreaga lume, in cadrul marilor aniversari culturale orga- 
nizate de Consiliul Mondial al Pdacii, se numara si Andrei Rubliov, cel mai ilustru dintre 


pictorii vechii Rusii, care a trait si a creat nemuritoare opere de arta crestina, in veacu- 
rile XIV si XV. 


Intr-un articol intitulat «Descoperirea icoanelor rusesti» — aparut in revista «Ori- 
zonturiy» + — di. Georges Arout exprima tocmai acest entuziast sentiment de prefuire 
Ortodoxia 
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fata de arta religioasa care a inflorit in trecut sub bolta ocrotitoare a Ortodoxiei $i care, 
in Rasdritul ortodox, este pastrata si astazi, acolo unde firul traditiei sanatoase nu a 
fost rupt de influenta nefasta a manierismului imprumutat din Occident. Dupa ce istori- 
seste conditiile in care Apusul a luat cunostinta de comorile artistice crestine pe care le 
detine poporul rus, dl. Georges Arout scrie: «In general se crede ca cea mai veche 
icoana ruseasca era celebra «Fecioara din Vladimir», executataé de wun artist bizantin 
eatre mijlocul veacului al XIlI-lea. Dar, nu fara indreptatire; W. Weidle considera ca 


«Buna-Vestire din Usting» si «Ingerul cu parul de aur» — ambele pastrate in catedrala 
Adormirea Maici Domnului din Moscova — sint anterioare si trebuie situate Ja sfirsitul © 


-secolului al XI-lea. In orice caz, in aceste lucrari se afirma stilul bizantin, in timp 
ce alte icoane pictate cam in aceeasi epoca ramin cu mult inferioare..Abia in veacul urma- 


tor, tot sub influenta bizantina, — si anume in nord, la Novgorod $i la Pskov, precum 
si la Suzdal, pe Volga — se dezvolta marile scoli de arta religioasd rusd. Artisti nu 
mai prididesc cu mumeroasele comenzi facute de particulari, — bogata sau sdaraca, 
fiecare casa voia sa aiba un chip sfint, fie umil, fhe stralucit prezentat —, precum si. 
de diferite biserici sau lacasuri de rugaciune. La Novgorod apar primele icoane de di- 
mensiuni mari, menite sa impodobeasca iconostasul... Novgorodul, asezare comerciala 
bogata, a fost crutat de navalirea mongolilor $i, ca atare, arta a avut posibilitatea sa 
se desvolte aici din plin, in decursul secolelor al XIII-lea si al XIV-lea. Farad a se departa 
de canonu! traditional, stilul devine totusi mai putin greoi si mai variat. Formele se rafi- 
neazd, desenul e mai elegant, uneori evocd chiar arabescul, culorile sint mai vit si bogate 
in nuante. Severitatea bizantind pare strabatuta de o sevd nationald, poate datorita 
unei traditii populare anterioare. Dimpotriva, artistii rusi parca nu: se sinchisesc de loc 
de model, — spre deosebire de italieni, care in aceeasi epoca isi indreptau cercetdrile 
catre «valorile tactile»... Acestia din urma se straduiesc sa evidentieze partea sculpturala 
a figurilor, pe cita vreme ceilalti compun o scena in lint si in curbe inspirate — se pare — 
de un suflu de abstractie transcendentala». | | 


Urmarind, in continuare, conditiile istorice in care a evoluat arta crestina in. Rusia, 
autorul da citeva informatii (utile desigur pentru cititorul occidental dar intru totul cu- 


_noscute cititorilor nostri), asupra consolidarii statului rus sub Ivan al Ill-lea, care isi in- 
tinde hegemonia asupra marilor. cnezate Tver, Riazan, Novgorod: si Pskov, — fapt ce 


asigura si oO inflorire a arhitecturii si artelor decorative, indeosebi a artei religioase. 
«La sfirsitul secolului al XIV-lea — yar dl]. Georges Arout — aparea cel mai mare 
pictor rus din toate timpurile, Andrei Rublioo... Elev al celebrului Teofan Grecul,; pictor 


-renumit de fresce si icoane, Rubliov a ldsat o capodoperd neasemuitd, «Sfinta Treime>, 


pictata in 1423 pentru mindstirea Sjintul Serghie de linga Moscova. Pe bund dreptate 
ea a fost gomparatad cu cele mai mari capodopere ale primitivilor italieni, ca acelea ale 


lui Daccio si Giotto. Cei trei ingeri — simbolizind Divinitatea dupd iconografia bizan- 


find — par, in timp ce vorbesc, cd se invirtesc in jurul. mesei albe, intr-un cerc molatec 
si incdrcat de mister, sustinuti de aripile lor aurite si jremdtinde.’Numele lui Rubliov, con- 
sacrat de soborul din anul 155! de !a Moscova, a dainuit in istoria artei. Din nefericire, 
acelea ale multor alti maestri de o inalta valoare au ramas necunoscute. Ne gindim la 
acei artisti din scoala moscovitad din secolul al XV-lea — adevdrat secol de aur al picturii 
rusesti — carora li se datoresc capodopere autentice cum sint «Intrarea in lerusalim», 


-«Coborirea de pe cruce», «Tdierea capului Sfintului Ioan Botezdtorul» si «Cina cea de 


faina». 


a realizat opere de o stradlucire incomparabila. (In legdtura cu aceste fresce, nu poate 
fi trecuta cu vederea eroarea facuta, cu ani in urma, de cunoscutul om de cultura 
Edouard Herriot, care — miarturisindu-si, in lucrarea sa «Orient», admiratia profunda 
pentru pictura mesterului anonim de Ja Boiana — vede in ea, «o arta ce incearca sa 
se degajeze de bizantinism». Este evident ca Herriot judeca lucrurile cu ochii gi cu 


1. ,,Orizonturi, anul VIII, nr. 97, iunie 1959, pp. 85-89. 
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i Boiana — de la a carei zugravire au trecut sapte sute de ani — este de asemenea un 
4 artist genial, care, imbinind canonul picturii bizantine cu suflul sensibilitatii populare, 
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mentalitatea tnui occidental; stapinit- de prejudecitile lumii Sale, care gasindu-se in fata 
unui adevarat miracol artistic se dovedeste neputincios sd-i infeleagdé semnificatiile si 
mesajul. Arta mesterului de Ja Boijana, ca si intreaga arta a scolii picturale de !a Tirnovo 
— care a inflorit in epoca respectiva —, nu reprezinté vreo incercare de eliberare a 
artei crestine din Rasarit, de spiritul artei bizantine, ci dezvoltarea creatoare a acestei 
arte, sub impulsul unor noi influenfe populare, venite de data aceasta din sinul poporului 
bulgar, Cu alte cuvinte, ea corstituie dovada vie a.celor subliniate !a inceputul acestei 
note: arta religtoasa din aria crestinismului ortodox si-a asigurat drumul ascendent si 
forta expresivitafii, prin depdsirea acelei faze de stagnare si manierism Ja care fatal 
ajunsese in perioada decadentei imperiului bizantin, tocmai datorita reintilnirii ei cu 
sensibilitatea creatoare a unor noi mase populare, —. pdstrindu-se astfel in albia ei initiala. 
De altfel — pentru a reveni ja frescele veacului al XIlI-lea, dé la Boiana — se cuvine 
amintit faptul ca insusi Edouard Herriot, care vazuse in ele incercarea degajarii de bi- - 
zantinism, respinge el singur ideea ce-l ispitise de «a crede aproape intr-o influenta a 
artei antice», care s-ar fi facut simtita in opera anonimului dar genialului pictor bulgar). 


Si in pictura religioasa din tara noastra s-a desfasurat — in veacurile trecute — 
acelagi proces de altoire a viziunii artistice autohtone pe tulpina trainica a artei bizantine. 
Este ‘suficient s4 amintim numai miniaturile exceptionaie ale scoalei de caligrafie, care 
a facut gloria Minastirii Neamtului in prima jumatate a veacului al XV-lea, si frescele 
din veacul al XVI-lea de Ja Mindstirea Sucevita, pentru a intelege ca a existat o rodnica 
perioada in dezvoltarea artei crestine la noi, cind s-au manifestat «interpretari rominesti 


ale temelor traditionale bizantine», care s-au inscris intr-un urias «efort autohton de in-- 
noire. a viziunit artistice», — cum au subliniat recent cercetatori competenti. ° 7 


Este insa intru totul adevarat ca si arta crestina din Rasarit a cunoscut perioada 
de descadenta, dupa aceste epoci de stralucire si de realizdri de-a dreptul miraculoase. 
Dar — asa cum recunoaste insusi dl. Georges Arout in articolul citat — aceasta treca- 
toare decadere s-a datorat pretutindeni in Rasarit «influentei apusene», care a impins 
aceasta arta spre «virtuozitati gratuite si decorative», indepartind-o de «sufletul inspira- 
fiei populare», cdruia i-a luat locul «manierismul venit din Occident». Importanta ra- 
mine ins4 constatarea unanima ca — chiar sub senmul acestei eclipse — arta crestina 
din Rasdrit nu a pierdut Gin vedere continutul ei initial, nu a tradat preocuparea perma- 
nenta de a oglindi «chipul launtric» al omului ; iar calea spre culmile stralucitoare pe 
care le-a atins altadata este stiut si usor de strabatut: readaparea de la acel nesecat izvor 
de apa vie pe care il constiiuie sensibilitatea Si inspiratia populara. 


Spre aceste comori ale artei crestine, realizate si pastrate in sinul Ortodoxiei, se 
intore acum ochii si infelegerea unor cercuri tot mai largi din Occident, asa cum feologia 
apuseana se intoarce — dornica de cunoastere — spre operele atitor ginditori ortodocsi, 
pe care atitea veacuri i-a ignorat sau i-a dispretuit. 


Faptul nu poate decit sA ne bucure si dacé nu incercém sentimentul — poate le- 
gitim — al mindriei de a fi depozitarii unui asemenea nepretuit tezaur de spiritualitate 
crestina,” ne simlim in schimb fericiti sa marturisim incredintarea noastra ca o mali 
profunda si mai justa cunoastere a. sirddaniilor Ortodoxiei intru pdstrarea si dezvoltarea 
patrimoniului mostenit din vremea cind Biserica lui Hristos era «una, sfintaé, soborniceasca 
$I apostoleascd» vor deschide calea spre eforturi comune ale crestinilor de pretutindeni, 
in vederea implinirii visurilor — intru totul realizabile acum — de pace si de sinc tche 
pe care le nutresc toli oamenii cinstiti de pe pamint. | 


Si aceasta ni se pare a fi una dintre cele mai directe forme de slujire a mesa 
autentic al crestinismului. 


| 2. Cf. M. A. Muzicescu si M. Berza, Mindstirea Suceava, ed. Academiei R. P. Romine, 
Col. ,,.Monumente de Arta‘, Institutul de Istoria Artelor, Bucuresti, 1958, pp. 34 si 198. 
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! ORTODOXIA 


Atitudini-nedemne si declaratii po- 
trionice spiritului crestin 


Este evident c4 una dintre problemele care preocupa in prezent intreaga omenire 
iubitoare de pace este aceea a inlaturarii primejdiei unui razboi atomic. Oameni apartinind 
tuturor raselor, tuturor nationalitatilor, tuturor convingerilor filozofice $i tuturor credintelor 
religioase cer cu hotarire suspendarea imediata a oricaror experiente cu bombele nucleare, 
incetarea fabricarii lor si incheierea’ unui acord intre marile puteri pentru nefolosirea acestor 
cumplite arme de distrugere in masa. Crestinii de pretutindeni, consecventi invataturii 
lor de credintaé, au osindit aceste unelte ale mortii si s-au alaturat uriasului front al 
oamenilor pasnici, care poarta lupta cea buna pentru apdararea pacii in lumea intreaga 
si pentru intronarea unor relatii de prietenie $i colaborare intre toate popoarele de pe 
pamint. Aceasta atitudine aproape unanima a crestinilor fata de problema primordiala a 
zilelor noastre izvoraste din insesi poruncile Evangheliei !ui Hristos. si reprezinta o dovada 
in plus a-inaltului umanism pe care il cuprinde in sine crestinismul. | | 


Cu atit mai stridente par acele glasuri razlete ce se ridica din rindurile unor re- 
prezentanti ai teologiei din Apus, pentru a marturisi pozitii potrivnice celei pe cafe s-a 
situat imensa multime a crestinilor de buna credinia; el calca in picioare continutul 
dogmatic moral si umanistic al doctrinei crestine, incercind, sa justifice — in lumina. in- 
vataturii lui Hristos — actiuni pe care insusi Mintuitorul le-a.osindit. In asemenea 
situatie nedemna se aseaza singuri acei teologi occidentali care cauta sa fundamenteze 
teologic ideea absurda a inevitabilitatii razboaielor din. viata omenirii $i sa justifice, 
cu invatatura sfinta a dragostei de oameni pe care Biserica crestina o propovaduieste de 
aproape doud milenii, fabricarea, experimentarea si chiar folosirea ingrozitoarelor arme 
atomice. Dar impotrivirea pe care enuntarea unor astfel de absurditati o intimpina din 
partea maselor de crestini este binecunoscuta si ea se reflecta in faptul ca putini din 
apologetii razboiului atomic mai indraznesc in prezent sa-si spuna gindul fatis, ‘iar. cei 
mai multi se cufunda intr-un lamentabil hatis de speculatii sofistice, care — desi imbra- 
cate de circumstanta in haina stralucitoare a unui limbaj religios — nu au nimic comun 

Aceasta stare de lucruri este recunoscuta pina si de ziarul catolic «La Croix», care 
— in numarul sau din 20 ianuarie 1959 — a publicat un amplu articol intitulat «Crestinii 
in fata armelor atomice». Expunind de obicei opiniile cercurilor conducatoare ale Bisericii 
-catolice, ziarul este totusi obligat s& consemneze ca in sinuf crestinatatii occidentale 
_exista multe grupuri pacifiste, precum gi cercuri largi de crestini care «considera intre- 
buintarea armelor nucleare incompatibila cu doctrina razboiului just», precizind ca «cei 
care socotesc folosirea armelor nucleare ca nelegitima sint mai numerosi». De opinia 
acestor numerosi crestini sint obligati sa tina seama si acei teologi sau reprezentanti ai 
clerului crestin din Apus, care s-au transformat in predicatori ai lozincilor «razboiului 
rece». Astfel, unul dintre cunoscutii teologi anglicani, Dr. Mortimer, episcop de Exeter, — 
a poblicat un articol in revista «Church Times», din care se vede limpede dilema in 
care se arunca singuri teologii care abdica de la principiile evanghelice. Dupa ce cauta 
sa cistige adeziunea crestinilor de buna credinta declarind ca «intrebuintarea. bombei 
cu hidrogen nu se poate impaca cu conceptul de etica crestinad» —, afirmatie pe care o 
 subscrie cu entuziasm orice inchinator al lui Hristos, — episcopul Mortimer reia una din 
lozincile atitatorilor.la razboi, spunind ca bombele atomice si cu hidrogen sint folositoare 
«ca remediu preventiv al razboiului», caci ele ar servi chipurile «la mentinerea pdacii». 

| O atitudine asemanatoare a manifestat si arhiepiscopul de York, care a sustinut ca 

¢ bomba cu hidrogen ofera o posibilitate reala de a preintimpina un razboi agresiv. Nu e 
greu de recunoscut in aceste stingace incercari de a justifica fabricarea si experimentarea — 
bombelor atomice, una din tezele favorite ale propagandei razboinice, care si ea pretinde 
ca inarmarea masiva cu arme nucleare ar fi impusa de {elul nobil al mentinerii pacii. 
Si cind analizeaza problema renuntarii unilaterale a Angliei la inarmarea atomica, epi- 
scopul Dr. Mortimer nu se departeaza de argumentarea subreda a partizanilor razboiului, 
sustinind ca o asemenea renuntare «nu ar avea o semnificatie morala». 

Ziarul «La Croix», — care reproduce amplu pdrerile episcopului anglican — tine 
sa sublinieze ca «in fond, gindirea d-rului Mortimer se impaca cu doctrina- catolica» $i 
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regreta faptul ca rampele de lansare a rachetelor cu incarcatura nucleara — instalate 
recent in Anglia — nu sint suficient de precise, pentru a fi folosite in mod just, potrivit 
principiilor aratate de papa Pius al XlIlI-lea, adica exclusiv impotriva tarilor democrat 
populare! Cu alte cuvinte, ziarul catolic nu ar avea nimic de obiectat daca rachetele 
atomice de pe teritoriul Angliei ar distruge cu precizie satele si orasele din Polonia si 
Cehoslovacia, unde — dupa cum se stie — locuiesc destui catolici; rezerva fata de 
aceste arme de distrugere in masa provine numai din teama ca ele ar putea face explozie 
deasupra «binecredinciosilor» deputati ai partidelor catolice din Italia, Franta si Germania 


occidentala. Este, desigur, cu totul inutil sa caute cineva in asemenea rafionamente vreo 
urma de morala crestina! 


Semnificativa in acest sens inte Si pozitia pe care s-a situat un grup de teologi 
catolici din Republica Federala Germana, — in frunte cu profesorii Hirschmann din 
Frankfurt, Auer din Wurburg si Monzel din Miinchen —, care au publicat anul trecut c 


declaratie comund, intitulata «Cuvint catolic despre armamentul atomic». Aceasta aie 


ratie, pe care ziarul «La Croix» o mentioneaza cu deosebita satisfactie, sustine ca arma 
atomica este condamnabila din punct de vedere moral numai pentru faptul ca o detine 
si Uniunea Sovietica, |asind sa se inteleaga cA daca Statele Unite ale Americii ar fi con- 


tinuat sa pastreze monopolul initial asupra armelor nucleare, aceste arme ar fi fost. ‘mai 


mult decit demne de lauda teologilor catolici ! 


In grupul teologilor occidentali care imping tradarea invataturii crestine pina la 
a face deschis apologia armelor nucleare si a razboiului atomic, se numara episcopul 


anglican de Rochester, Chewess care — intr-o predica rostita in vara anului trecut — a 


declarat ca prefera «exterminarea totala» a lumii prin bombele atomice, decit un triumf 
_ al orinduirii socialiste. Unii teologi catolici din Germania occidentala nu se sfiesc sa 
se declare in totul de acord cu episcopul anglican ; intr-un articol publicat in mai 1958, 
sub titlul «Politica crestinad a pdacii», ei au declarat ca folosirea armamentului atomic 
intr-un razboi este ingaduit din punctul de vedere al invataturii catolice, ca aceasta nu 
contravine principiilor moralei crestine si in nici un caz nu constituie un pacat. Si teologul 
protestant Kinnet se alatura acestui cor de falsificatori ai doctrinei crestine, declarind ca 
«de fapt nu exista deosebire intre mitraliera $i bomba atomica si, de aceea, pentru crestinii 


germani nu exista nici un temei de ingrijorare» daca armata vest- s aeaeeonastt va fi dotata cu 
armament atomic. 


Cel care a impins insa rivna de a justifica in ochii crestinilor germani ‘inarmarea 


atomicaé a Bundeswehrului pina la declaratii de un cinism cu totul condamnabil, a fost 


presedintele Consiliului Bisericii Evanghelice din Republica Federala Germana, Dr. Otto 
Dibelius. Intr-o cuvintare rostita la o adunare mondiala a Bisericilor protestante, el a 
spus: «din punct de vedere crestin, folosirea bombei cu hidrogen nu este un lucru chiar 
atit de groaznic». Motivarea acestei absurde afirmatii este de-a dreptul uluitoare: «noi 
tofi — a continuat episcopul Dibelius — tindem spre viata vesnica si daca o singura 
bomba cu hidrogen va omori un milion de oameni, acestia vor trece cu atit mai repede 


la viata vesnica». $i pastorul evanghelic Asmussen propaga aceleasi idei ca $i episcopul | 


Dibelius, afirmind ca Biserica crestina nu trebuie sa se preocupe de pastrarea omenirii 
$i de apararea vietii pamintesti, deoarece Singura ei preocupare trebuie sa ramina viafa 
de dincolo de mormint. 

Aceste afirmatii sint atit de potrivnice invafaturii crestine si atit de be 
numele lui Hristos, incit ele nici nu mai au nevoie de comentarii. Nu putem, insa, sa nu 
amintim c& asemenea idei par scoase din arsenalul prafuit al inchizitiei medievale, care 


propovaduia, batjocorind principiul dragostei crestine, uciderea oamenilor pentru a-i 


lace mai repede partasi imparatiei cerurilor si ca este cel putin ciudata predilettia 


unor personalitati protestante pentru moravuri si atitudini care au facut tristul renume ~ 


al catolicismului! Este intru totul adevarat ca Biserica crestina are ca misiune primor- 
diala mintuirea sufletelor credinciosilor ei si pregatirea lor pentru a putea dobindi rasplata 


vietii vesnice ; dar viata vesnica — in-care crestinul crede cu fermitate — se cucereste- 


in viata de aici, prin faptele si curatia morala a crestinului in rastimpul viefii sale pe 
pamint. Daca doctrina crestina ar fi incuviinjat vreodata renuntarea la viata paminteasca 
pentru grabnica trectre in cea vesnica, ea ar fi acceptat sau ar fi recomandat sinuciderea. 
Se stie insa ca Biserica crestina a osindit intotdeauna si sinuciderea $i omorul, pe care 
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le-a socolit pacate de o gravitate exceptionala. Potrivit invataturii crestine, Dummezeu a 
. | rinduit pe oameni sa creasca, s4 se inmulteasca si sa stapineasca pamintul, sa se bucure - 
de toate bunurile, sa vietuiasca in pace si in buna intelegere; El] a trimis pe Fiul Sau 
pe pamint «ca lumea viata sa aiba $i inca din belsug» (loan %, 10). Crestinisniul a fost 
si este o religie a dragostei de oameni, o religie a pacii. Cine proclama — in numele 
crestinismului — moartea, ura jaja de oameni si razboiul, este cu totul strain de duhul 
Evangheliei si Bisericii lui Hristos. 
a Desigur ca problema aceasta nu poate fi epuizata in spatiul restrins al unor note 
a . si ea impune reflectii mai ample $i mai profunde. Se cuvine sa amintim tottusi ca toate 
” | aceste abateri condamnabile de ia doctrina crestinad se inscriu in propaganda Jipsita de 
: temei ce se face de citiva ani in Occident, pe tema ridicula a necesitatii apdrarii statelor - 


: care se intituleaza ele insele crestine, impotriva unei pretinse amenmtari din partea sta- 
: telor democrat populare din rasaritul Europei. © astfel. de propaganda constitiie una 
r | din armele favorite ale razboiului rece, pe care popoarele i! osindesc si care este tot atit 
a de potrivnic doctrinei crestine ca si razboiul propriu-zis. Pentru intreaga lume de azi. 
~ este surprinzator ca unele guverne — cdrora le place sa se mumeasca crestine — mai 
a nutresc sperania desarta a reinvierii spiritului anacronic al cruciadelor; iar pentru cre- 
a  dinciosii si slujitorii de buna credinta ai Bisericii crestine este dureros sa constate ca 


unii reprezentanti ai crestinismului apusean imping abdicarea lor de la principiile Evan- 
gheliei lui Hristos pina Ja justificarea cursei inarmdarilor, a pregatitrilor de razboi $i a 
amenintarii omenirii intregi cu armele nucleare, sub pretexiul «apararii crestinatati din 
a Occident, pe care in realitate nu o ameninta nimeni. Crestinismu! nu-si mentine pozitiile 


eu ajutorul armelor, al armamentelor si al razboaielor; el se apara prin pdastrarea ne- 
a rastalmacitaé a tezaurului sau doctrinar, prin neabdicarea de la principiile morale pe 
care Je-a propovaduit, facindu-le sa rodeasca in umanismul civilizatiei contemporane. 
— O primejdie pindeste, totusi, in prezent crestinismul apusean, dar ea nu vine din afara, 
_ ci rezida in atitudinea si actiunile unora dintre propriile |ui cercuri conducatoare: soli- 


darizindu-se cu militarismul, cu ramdasitele fascismului si calcind in picioare invatatura 
a _ sfintaé a Evangheliei jui Hristos, pentru a justilica fapte osindite de constiinta umana, 
-aceste ‘cercuri duc crestinismul occidental in cel mai greu impas si atrag asupra lui 
neincrederea si oprobiul lumii intregi. | 
. Continuarea razboiului rece si a cursei inarmarilor, inarmarea formatiilor militare 
e. -engleze si vest-germane cu arme!e nucleare — sub privirea ingaduitoare sau chiar cu 
incuviintarea unor cercuri crestine apusene — reprezinta fapte menite sa_ stirneasca 
_ ingrijorari in toata crestinatatea tocmai prin tradarea fatise a spiritului crestin. Imbucu-_ 
gy _ rator este insa faptul ca chiar in Occident rdsuna tot mai puternic glasuri care se im- 
; potrivesc aceStor actiuni primejdioase si cd printre acesti luptatori impotriva razboiului 
a sint cei mai multi dintre credinciosii $i deserventii Bisericilor crestine, care pazesc cu 
scumpatate invataturile de credinta ale Evangheliei crestine. | 
lar biruinta deplina va fi de partea celor ce nu s-au departat de Hristos, care 
este calea, adevarul si viata! 


Revista ateniana «Ekklisia» a publicat recent un articol semnat de InaJt Prea 
Siintitul Nicolae, mitropolit greco-ortodox de Axum, si intitulat: «Si acum ce urmeazda?>». 
Prilejuit de vizita facuta in Abisinia, la invitatia imparatului Hailé Selasié, de catre regele 
si regina Greciei, articolul inaltului ierarh abisinian depdseste cadrul strimt si efemer al 
unor marturii de bunavointa conventionale si pune in fata intrgii Ortodoxii — cu fermi- 
fate $i cu spirit de raspundere — o problema grava, a cdrei importanta nu poate fi nici 
ignorata, nici minimalizata. | 
In calitatea sa de slujitor al Bisericii crestine, I. P. S. Mitropolit Nicolae de Axum 
fine sa relateze dintru inceput fapiu! ca cei doi conducdtori de state au declarat in mod 
public atasamentul lor sincer fata de stravechile legaturi fratesti, realizate prin intermediul 
credintei crestine, intre popoarele grec si etiopian, precum si pretuirea pe care ei o acorda- 

‘contributier aduse de crestinism Ja dezvoltarea culturala a celor douad popoare. De ase- 
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menea, ierarhul grecg-ortodox a! Axumi-ului subliniaza midarturisirea facuta de Intiistata- 
torul Bisericii etiopiene, cur ocazia primirii oaspetilor in catedrala etiopiana din Addis-Abeba, | 
asupra identitafii de credinta ce exista intre greci si etiopieni si nazuinja sa sincera intr-o 
mai strinsa colaborare frateasca a Bisericii etiopiene cu celelalie Biserici Ortodoxe. 

In continuarea articolului sau, -1.P.S. Mitropolit Nicolae de Axum scrie: «Multi 
oameni, ignorind istoria, caracterizeaza pe crestinii etiopieni drept monofiztti. Dar cresti- 
nismul etiopian nu poate fi socotit monofizit nici in mod constient, nici in mod subcon- 
stient. Monofizitismul este gresit atribuit Bisericii etiopiene si aceasta izvordste dintr-o 
necunoastere de neiertat a istoriei acestei Biserici... Adevdrul este ca Biserica etiopiana 
osindeste pe Eutihie si monofizitismul lui exact asa cum i-a osindit Sinodul al IV-lea © 
de la Calcedon. In cartile liturgice ale Bisericti etiopiene exista o rugaciune care aminteste 
definitia acestui sinod impotriva monofizitismulut, recunoscind intru totul natura umand 
si natura divind, unite intr-o singura ‘persoana — lisus Hristos —, fard amestec si fara 
schimbare». 


Inaltul ierarh ortodox din Abisinia isi exprima apoi parerea ca aceasta vizita 
oficiala a prilejuit o puternica manifestare a constiintei ortodoxe a Bisericii etiopiene si 
incheie cu un vibrant apel — formulat, de altfel, si prin intrebarea pusa in titlul artico- 

_jului — catre Bisericile Ortodoxe, de a veni in intimpinarea ndazuintelor crestinilor din 
Abisinia, prin noi actiuni menite sa stringa si mai mult legaturile cu o mare Biserica 


crestina, care se socoteste ea insasi ortodoxa si se doreste in marea -comiunitate a Or- 
todoxiei. 


| Fara indoiala cd importanta problema de Mitropolit Nicolae de 
in articolul. citat nu poate fi dezbatuta in cadrul acestei simple note, care nu urmareste 

decit sa sublinieze faptul imbucurator ca exista o vadita’tendinta a Bisericii etiopiene, 

(pe care numai vitrege conditii istorice au rupt-o din sinul Ortodoxiei), de a se apropia 

sii — eventual — a se integra iarasi in fratia Bisericilor Ortodoxe de la care a primit — 
lumina adevarului- crestin. Seriozitatea Si sinceritatea acestei nazuinti sint confirmate si 

de legaturile fratesti pe care actualul Intiistatator al Bisericii Etiopiene le-a reinnodat 

— pe firul unor vechi si neuitate traditii — cu Prea Fericitul Patriarh Alexei al Moscovei, 

precum si schimbul de delegatii oficiale ce a avut loc in anul 1959, intre cele doua 

Biserici. Retine, de asemenea, atentia afirmatia clara a inaltuiui ierarh de la .Axum ca 
in cugetele ierarhilor, clericilor si credinciosilor Bisericii  etiopiere Stapineste puternic 
constiinta apartenentii lor la Ortodoxie Si, mai ales, respingerea ferma a ereziei monofizite — 
de care au fost acuzati. Este adevarat ca I. P. S. Mitropolit Nicolae, care aduce aceasta 

marturie, nu este ierarh al Bisericii etiopiene, dar el. trdieste in mijljocul crestinilor din 

Abisinia, le cunoaste credinta si practicile liturgice si, deci, este intru totul in masura sa 

faca o astfel de alirmatie, cu competent Si autoritate. 


Nu incape indoiata ca — urmind exemplul Bisericii Ortodoxe ths — si celelalte 
Biserici Ortodoxe Autocefale, insufletite de idealul sfint al refacerii unitatii crestine, isi. - am 


vor indrepta atentia spre Biserica sora din Abisinia, vor gasi modalitatea unor mai 
strinse contacte, a unei cunoasteri mai depline si a solutionarii in duhul ecumenic a 
problemei ptse de crestinii etiopieni, care au fost atita vreme izolati de marea masa a 
crestinatatit ortodoxe, dar care n-au pierdut constiinta Ortodoxiei. 
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